ت ا 


UN | 


Nt 


ANS ۹ A2‏ اه 


4 


تبين لى وأنا أطالسع فى الكتب » وأقراً فى الاسلاميات لأد اشا 
المماصرين أن مصطفى صاد ق الرافعى هو بحق أد يب الفكرة الاسلامية » با 
یحطه: فی نغسه سن هقی 3 اة » وايمان راسخ » وثقافة واسعة» وتبصسسر . 
بأمور الد ين نهم هو بخق أد يب الغكرة الا سلامية ۾ ينا حقق من أمجاد فى 
۰ الد فاع عن الا سلام » وقی حماية اللغة العربية 4 و بالجطة القرآنيسة 
التى كانت بمثابة نصال حاد ة يرسلا على أعداء e‏ الذاين نون التل 
منه والتظطيل من شابسه .. 
وقف الرافعى وتفة الشجاع فى ميد ان القتال متصد يا لكل التيارات المعادية . 


للاسلام يصد ها بالبراهين الساطمة والحجج القوي ال امضسة : 


ولايفوتنى وأنا اكتب هذه المقدمة » أن أئوه بالجهود الماية التنسى 
اسداها تلميذه سميد العريان الى العربيه وفى' أعاله الجليلة التى ارت 
العربية بكتب ثلاث ؛ مإلفه ” حياة الرافعى * الذى هو يعتبر المرجع الأول - 
والأفضل لمن أراد أن يعرف التطورات المخظفه لحياة الرافعى ا ت وكذلىك 
بما جمع من جذ انات الجزء الثالث من ” وحى القلم“ وقد بذل أيضا ا 
كميرة مكللة بالبتوافیساق حينما جمع أيضا جذ اذ ات الجز* الثالك من ” تاريخ 
آداب العرب ورتب فهارسه ؤهناك أيضا ثلاثة مؤلغات » قد أوفته جز يسيرا 
من حقہ على أد با* العربیة » ولکہا تحد ثت فقظط فی الجانب الد ینی الا وھی پ 
)1( مصظفی صاد ۆ ق الرافعى كاتا عربیا ومفكرا اسلامیا ‏ د . مصطفى الشكعه . 
( ۲ ) الجانب الاسلامی فى ادب سصطفی ضاد تی الرافعى عبد الستار السطوحى 
() نحو ادب اسلایی معاصر . مصطغی صاد و ق الرافعى والاتجا هات 
الاسلاميه فى أدبه د . على عبدالحليم محملود . 


وقد استطاعت هذه المؤلقات أن تسلط الأضواء على الناحيه الد ينيه فى 


( ب ) 


آں به كحقائق مقررة او مستنيطه ذ کروها E‏ او تحلیل کاف الى حد E‏ 
اما ما عدا ث لاء فا ن حظة من الد راسة الأد بية قليل على ما هوغظيه من 1 نة 
الرفيعة و , آرت آن یکون موضوع بحثی الجانب الد ینی فی ادب الرافضسی 

فلم أقف کیا وقغوا عند حد ابرازه فی مۇلغاته + بل تناولت فيضا عبارته الفنيلة 
التى أختارها فی الاداء والتعبیر لہا الوعا* الى يحوى هذه الحجح الدالمفة 


(( وبعد ) 


e‏ التى يجد فيا المؤمن برد السكينة ا پجدں آأفاقا جد يد ة 
من المعرفة وهى لعمرالحق رورية لكل ممن صاد تق الا یمان » یرید أن یتزود - 
بشقافة اسلامية أد بية تث تشبع عاطفته الد ينية » تارکا کل ما. یجانب الصواب فى الدعوة 
الى الجديد الذ ى يترم ,للمقد ساتالا سلاميه وخ چچ قد ر اللغة العريية 
والاسلام لا يمنن التزود اديز البنا*ء والحث على التعلم رالا خذ بالجدید ' 
فی تطوير الأد ب المربى يزيد قوة وثروة » ولكن معان الله أر ن کون لاه سی . 
حساب الد ين أو اللفة العربيه '» وهذه هى نظرة الرافعى للجديد » ولكسه 
عند مارآى الجد يد ينال من القرآن ولغته ءقام ملبيا ند ۹ ضميره ود ينه وأمته حاملا 
سلاحا فکریا ماضیا » واجه به العد وان زا القرآن ولغته » محافظا على 
تراشا مسن یرید ون طس ممالمها بالا فتزاءات والصاق الضعف ولا نحطلاط السذى 
أصاب المسلمين بالا سلام وما ذ اك من الاسلام فى شى* ء فالاسلام بدا فو 
عزیز ١‏ وسیظل کذ لك الى أن برثالله الأرن ومن طيها | ان 8ن ھان ا 
فاته بقع على يعض السلمين الذ ین یتہاونون فی مره وهذ! التهاون کا ن سا 


فی اصابتہم ال اا مغريات الحياة وماد ياتہا حتی صاروا غریاء 


E ْ‏ > لانصرافبم هن جوفرة وحقيقه ۽ وجهل مر E‏ ۰ 


ل 


وقد سخر الله .الرافعى ليد رأ هذا الخطر الى يية د كيان الإ تة 
الاسلاميه التى کانت خر اة » ومن الممکن ان یعوں لہا د ور القیاده »ان ن تسکت 
يايمانها العميق الذ ى يحزر وجداتها مما يعلق به من أدران العصر والأفك ار 
الهدامة والغزو الغکری‌الذ ى اصبح یهد د حياة السلمين ان مصطفى انرافعسى ) 
نشا فی بیت له جذ وره الد ینیه العميقة فى اللم؛ »مته من حمل. اللوا* ليرد على 
eS‏ للاسلامء غ الجہاں للذود عن. حياشة »فى ثورة اتانيه 
س اه » تکمن فی نغس تحمل فف ثنايا ها الد والخلق والفكر»ان ظلام 
العصر الذى عاش في الرافدى أثار غيرته :الاسلاميه + فحمل ظمه ومضى الى غايتسه 
مد فعا ه عن المقد سات الا سلا » التى آلى على تسه جمایتها بکل ا اوتنسی 
من قو . 
وهکز! استطاع الرافعى ن یبنی ا الاد یی ا 
مکن له فی ذلك موهبته الاد بيه » ونظرته الصاف اا ا ع 
یتزود بخیرزا اد من المغرفة والثقاف الت امد ت باالگھی نے ا زات الطاقسسه 
القويه الت بها عرف ويها عبز وانتصر ‏ 
وقد قسمت هذا :البحث الى اة او 
a‏ ۽ يضم أريعة فصول أفرد ت الاول منها للحد يث عن النكسه التسى_ 
حلت بالبلاشن جراء العناية بالعلوم الحد يثه على حساب العلسوم 
الد ينيه التى آصبحت متقوقجه فی اروقة الا تهر يغاعده العفميسنه + 
وکان اهال الكتاتيب الا وليه »اثر واضح فى القضا * على اسم 
المراكز لتحفيظ القرآن کاملذ منذ الصفتر.. 
'والفصل الثانيى : يتضمن الحد يث عن الغزو الفكرى » ومن مظاهره ‏ 
واسیابه عاف العقول من طلاب اليعثات العلميه ٠‏ .واختلاطه م 
فى المجتمعات الا وربيه بالعقليات المتلانيه الحتحرره E‏ 


الاديان السماويه وقلة الوازع الد ينى عند الكثيرين وانتقال العسدوى 


( ف ( 


آنی شباب ألععز اد ر لاسا اى ` 
الدين وانتشار موجه الالحاد والزند ق . 
وفى الفصل الثالث : تناو البحث التعصب الد ينى » وذلسك 
بالحملات التبشيريه للد ين السيحى وأثرعا فى بلبلة العقول 
:وكثرة الجدل بین المسيحيين والسلمين حول بعم,التعاليسم 
الا سلامیه التی لم ید رکوا آسرارها »مما أد ی الى ظہور المؤلغضات 
الد ينيه المنطقية التى تا ر تور الالام ن تايه › و تتناھسسشضش 
المتحاملين عليه من ناحية اخری : 
وفى الفصل الرابم ۽ تحد ثت عن التقاليد الموروثه التى أسفرت عن 
انتشار البد ع والخرافات بين السذج وطبقة الموام » كما تحد ثت 
عن حملة المسلمين الغير على هذه المعتقدات تصحيحا لمعنسى 
I‏ وتنقية لجوهره من اشوا 

الباب الثانى ۽ قحد شت عن حياة الرافعى فصلین 


e e 
= 


الفصل الا ول ۽ تناولت فيه الحد يث عن ا ومولده تفا 


. والموطن الاول للاسره فى طرابلسالشام» وانتقالها الى مصر 
فی اواخر القرن الماضبى » وتوليها مناصب للقضاء » ونشاته 
التعليميه » وثثافته الخاصه . 


وأثرهما فى n‏ ا اح و کات 
حياة الرافعى ) لتلميذه سعيد العريان زياد ةلمن يرقب فسسى 
المزيد ١وا‏ . 
الباب الثالث: فقذ تحدثت فيه عن أد ب الرأفعى وأثاره العلمية فى ثلاث فصول : 


سے کے ج سے سے سے سے 
SSS SSS‏ 


تضمن أولها الا ثار العلميه » وثانيها الاثار الاد بيه وثالش ها 


اليب ار 


له , 


کا اھا مف چو کیچیے که مچ مس ر 


اع: : والاخهر ققد افرد ت للجانب الدينى ف آد په ٴ هو اه 


ام ا م رک کک اوو رچ د 


ا 
1 
1 


فی بجٿنا. i‏ 4 اجملت قالات فصلا 6 a is‏ 


ناوت فی اسل الف مقالاتے ی ا صلاح الد ينی YI ٤‏ برای 


الالجى 2 1 E‏ مي فی فوس السسلمین 2 


ار الد ین الا سلای ; و ور الا فرغ اعد اف هم والحكومة ا 
والزداج بالاجتبيات ودی جالورت على عقائد الأيناء وحطلته على 
اليد ع والخرافات. ۰ 

ق الغصل الثانى : تناولتا ملغاته الذ ينيه » فتحد ثت فيه ن اجار 
القرآن ولبلا النبويه وذ کرت پااختصار یمغ ,الموضوعات التى الما 
الرافعى بالد راسة شم انتقلت الى کاب “ حت راية القرآن لمعركة ‏ 
الات االجبه * والرن على طه حسین فی کتایه ”فی الشعسن: 


الجاهلى” وقد اورت بع ,الصول للمعركة بين الرافعى وطه 


حسپین کہا ورد ت فی هذا الکتاب دون ا والتحامسل ) 
على الأ ر اراتا بسطتہا بین .ی القاریء ليراها پىتسە 
ولیگون لهرحکه فیہا ا ما بوت ن اف لاني 


العملات ومکانتسه الاد يسك والد ينیسه . 


ل اكون بهذا اليل قد بلغت المراف سا أعذت ٠‏ نقصى به وند يتا 


انا کان فی ذلك شی * من السد ان والتوفيق » وهذ ا ا ارج »فما توفیقی 


ل بالل عله توکلت والیه نيسب ولا یسغنی ق الختام الا 1 ناتقد م بجزيل 


اشكر لاستان ى الغانمل الد کتور مد د نبيه حجاب مرفانا بالجميل لط قد مسه 


4 ) ر ( 


شق من ٹوجی هاه السديدة RY‏ ااي ¢ وقد CEE‏ 
کل العون فکان لذالاك آثره الطيسب فى توجيچى, الى ما E‏ وفی جشجیعسی 
A‏ راسة التی آمل ار ناکون قد جنیت شار ال 


رکذلاهاتقھ ‏ بغالی اشكر لکل اوا ا 

عليه أخص بالشكر الاد ة أعضاء اللجنة الموقر إة التی آترقبب توجیہات ہا 
وملاحظاتہا زالتاها على هوی النقس ورحاية ادر ویقینی آنہا ستکسون (الد رهم 
٠‏ الشتيم) الى الح عليه الرافعى فى بعخ ,قالات والذ ى به يكون التمام والكاال 


| 


والسلام عا ك ورحمة الله وبرکاته . Gecéto‏ 


سم الله الرحنن الرخم 


mm 


الفصل الاأول ) 


ت سسس 


٢‏ الكتاتيسب و 
Y,‏ - اتا الدينية . 


ثَ الكاتب الاية : 


) کات الکامب الالیة د ا البلا وعرضہا وا تعلو 
متها قرية ومن ثم كانت المصد ر الال التعليم الطلاب ويها يتعلم الصبيسان _ 

القرا*ة والكتابة ٠‏ مجفظ من شا* القرآن کله اویمغه آم يشخوط فى الهية 
7 ال یرید ها بويقرم ية تعایم الصبیان فی هذه الكتاتيب "الق ” ء فاذ) 
کا ن الاب يرا يساعد ه ” العريف ” » ويد رس الطلاب القرآن والتفسير » ۾ وقد 
کوت اص فی بداية سته لا ید رك ما یحفظه ۽ ولکن بتکرار الحفظ ورد 
الستين عند ا يكبر الصبى تكون المعلومات التى طقاها فى الاب مغزوبة فى _ 
ذاکرته #ولساته یمرن ی اللغة المييةء كون حجر الزاوة نى ايمات العمق | 

اال » وتقد ینا له وتدابيقا Vasey‏ 


f (0‏ فصل ف تاریخ :لاټ العربى ج ٣‏ تأليف أحد ايکر ۰ e‏ 


ص ۳۰۰ د ١ء‏ 


fi 
E 
1 


ا ا لت وى اا الور 


کان الارهر مڌ فصوو قد يمة مركز الا شما ع الال للعلوم الد ينين نة 
2 لاه من أتقدم المعاهد » وأعرق الجامعات الكبرى » ول كذلك قيا 
طن اللغة حافطا لها ن الروال أوالاهشلال : وا زال يريل اة 
العلم والد ين فى اء العالم المربى ء الى أن جا*ت الد وة العثمأنيسةء 
فا ابه الرکوں بالخموك ا الغالم يتطور ويتجدن + وهو جاف لى خاله 
ل الازھر ان ذاك لم یعد تاد ر عى تیاب دہا وارشاد ها 
فولت وجہہا شطر الغرب تكرع من حياضه »وتقطف من ثماره حتى أصبسح 
النون اسا بين التعليم الجديد » هين التعليم القديم» وقد انتشسرت 
فی مصر شقا فتا ن تناهض احد اهما الاحرى + ثقافة بنية طى العلوم الوافد ة ‏ 
من الغرب » وثقافة قاعمة على أدب التراث » وكان لا بد من اصلاح الاهسر 
اا قد ميه انام ركب الحضا رة المتقد م ليشارك فی النهضة العامة 
. ويد أت الحكوبة الخد يوبْة ذلك تی عهد شیخه الا مبانی سئة ه٠٣‏ ۾ فاد خلت 
فيه بعض العلوم الحد يثة بعد جد ومشقة وفتوى شرعية » ثم قام الامساام ٠‏ 
الان عد ه لا صلا حه :ءفوضع الا ساس وحال الا زهريون بينه ومين البناء 
ولكن حركة الإ صلاح کانت آقوی ۾ فلم تتوقف وان اعترضها بغش الص 


مخاصة يعد أن أتتشر ت المد نية التى أسفرت نها بوجة الحضارة لحد ية( 


e: , ۴ 8‏ 
(۱) تاریخ الادب العربی تاليف احمد حسن الزيات ص ٤۲۱‏ ۲۲> 


ج المكيات‌العامسةع ٠‏ لال 


ا اک | 


کي المکهات من صا ر الشروة الثفافية مولن تکون الا ةة 
7 متخضرة مشقفة الا اذا 2 ن اتبالما لى ن ور الكتب للتزود يالمعرفة ا 
الشهادابت الملبية وينه ها لا تعد الغود. .للثقافة ما لم یتزوی بالقرا* 5 
والاطلاع المستر الذى ؛ ن ين العام »وید عمه ویقویه باتواع الللعارف المخظلفة 
ذلك هناك كتير من السكمات العامق القطر المصرى وأشبر هذه المکبات 


فى القاهرة هی e‏ 


8 ن ار رالكبه المسوية : a‏ 


ھی آکیر کرة ا الفرق الاييط #انشاتہا الحكومة فى أشنا 
ر التهضة “فى ا طویل دا کت و نحن ی وت تمت فی زمن اساعیسل. 


1 عام PRY‏ «الذى رای آن بنی* مكتية كبيرة لحف الكتب والمطالىسة 


ہا طاعفة من أفخر الكنبُ من كل فن ٠‏ وأصبح عد د ما فی د او الكتسسسب 
النمرية جتى عام ( > 14( تجو ۵ »ره ۷ مجلد ) نحو نصفها من الكتب ٠‏ 


ام وأكتر الباق فی ا كالتركية والغفارسية ا 


= المكية الازمرة, i:‏ 


٤‏ ا تأسستاسنة ۸۷٩‏ ۰ » کان ى الأزهر کتب كما كان فى سيره 
من الساجد مقفرقة فأ مرت الحكومة بجمع ٠ا‏ كان من الكتب » فى أروقة 


NEED 


. ۰ ۱۰(=(۰۰ تاریخ د اب اللغة العربية :» جرجی زید ان ج > ص‎ (٠ 


الاڙهر Is E‏ + ورتموها حسب موضوعاتہا » ووضعت لها 
قوانم الجرد » واصبحت تضم مجلد ات ضخمة لمختلف المعارف وق ع 
ی ی ماجلد اتہا iE TET)‏ ) فى الملوم المختلغة » كالملوم الا سلامية 
والاّب » والعلوم اللغوية » وفى . التاريخ الو زالباقی فى 


اكات الازوقةفي الاسر 


ونی الا هر مكتبات أخرى غير المكتبة الا زهرية المت م ذكرها يقال 
لہا مكتبات الا روقة لكل رواق مكتبة يطالع فما تلاميذ ذلك الرواق » تضم 
کیو عاد ا والمخطوطات الناد رة . 


> المكتبة الالحمدية فى طنطا ۽ 


أنشأهاً الشيخ ابرا شم الظواهری شيخ الجامع الا حمدى البق ¢ 
OA)‏ وین لہا آينا ومعاونا له » وتحتو ی طی ستالاف مجسنلد ۰ 
ل على أهم الموضو عات العربية فى العلوم الا سلاعية .¢ واللغوة 


والتاريخ والادب وغيرها من الغدون . ) 


ق بكبة جامعة القاهرة ‏ ' 


فت فتتحت رسمیاعام ,( ۲۲ ۱۹ ) وتبلخ مجموعة الكتب التى تحری م ا 
۰ حوالی ( دە ره ٠چ‏ مجلد ) فی مختلف الات اب والعلوم والغنون ۾ نصفها 


(0 . تاریخ اد اب اللغة الوية » جرجى ز ژیدان ج ٤‏ ص۰۱۰۲ 


1 
کج 


ا ا ا اعا 
f aa e 0‏ 


والطب e‏ !ل جتماعية بشتی اللات (0).. 


a‏ کبیر من المكتبات نى القلر المصري ا 
النكيات ابوجو 3 ف 


: ا‎ . E 
2: التمليم ر ت مصسسسر‎ 


. اتتشرت الدارس الد تية فى صر »وه تيفل التو الا لى للحضارة.‎ ٠ 
۰ اء » وكات الالروف فى ذلك الوقت تساص طى انتشار التعليم الالجنسبى‎ 
. ن الد ولة المقانية ضميفة ودآت‌هذه المد ارس تد رس اللغات الا جنبية‎ 
» ب لی حساب اللشة العربية » فزاحمتها قى سارها وفزتها فى عقرد ارا‎ 
فضلا عن الحوافز التى تام بها الستعمر ءحيث جعل الولاف البربوقة‎ 
نالا آلا من یجید اللغات الا جثبية ۾ وكان لهذا التغطيط ارة‎ e 
. )0 چ السىء طی اللغة الحرهية والعلوم الدينية مها‎ 
اهمال لكايب الاية رأدر ذل فيي العا ٠ي آم باکر انید ابترا‎ 
الكيم اللا مق الصغر:‎ ٠ 
7 المليم الحديشة‎ EO ا‎ ٠ کار ن لتطور التعليم قى‎ 


ا اثر الواضح فی اتسار وة اعام الذيتى الذائ دقو قح قى معاهسند 


‘YT 


0( تاریخ التعليم لانجتى | ر ا ا و 


معسسك ول 2 ۰ 


عاض معين القرآن فى الصد ور باهمال الكتاتيب الا بلية التى كانت 


ب 8 وتجوید ه تة € پالتالی غاض . معصببن الوا زع الد يئى 8 التنوس ٠‏ 


. فی الوقت الذى انتشرت فيه ا الاجتبيسة‎ E 
الت 'أستهانت بعلوم اللغة والدين والتى بد أت تنفث سمومها فى أذ هان‎ 
الطلاب الناشئين ءوالةدر غلاب والعقا الد ابة كالما* الخاك أو السرض‎ 
الى الواسع الأنتشاز » وكان من اثر ذلك أن كثر الالحاں ا‎ 

الأ تحرانات » وعمت البلوى رأصبح الكثير من الشباب المسلم لن 
الاسلام الا اسمه وهذه من أول الكوارث التى تصيب الد ين لان الطفل 
الذى له ينها بتشيعا بالعلم الد ينية لا يسيتطيع أن يق امام تحد يات 


الغزو الفكرى 


ان ي أخطر أنوا ع الغزو الذى ب البشر »وسن 
هنا كان الاتجاه الجديد فى تخطيط الغزاة أن یترکوا استحار الازاضسی i‏ 
لیستعروا العقول حتی لا تفکر الا بعقلهم ولا ا بلسانہم e‏ 
U‏ تعورف ی تسمیته ا )0( 


ان هذا الغزو الجديد ١‏ الذى خطط له أعدا* الاسلام ء لتدهسير 

الامة العربية السانة » وألقضا* على کیانہا ودینہا » وجد الطريق سلا 
ميسورا ٤‏ لان السلمين 2 ان ذاك یغطون فی سبات عمیق فی اعاب 
العهد العشانى الذى اقفسر البلاد وخرب العقول باهال المد ارس ¢ 

٤‏ والمكتبات ویر دامن ن مصاد ر الثقافة ءوكان من أثر:ذلك أن ١‏ انقشز الجهلسل 

وعم الظلام وتحنجرت العاول'التى ضلت الطریق ٬نلا‏ هی استسکت بنهچ 

السلف الصالح ا هی استتارت باتوار الثقافة البناة الخالصة من المبسادى* 

الهدامة وهذا ‏ 1 | یلاحظ فی أساليب التفكير نن طی ایسد ی 


(0) الغزوالفكرى » أهد انه ووسائله » للد كتور عبد الصبور مرزوق ٢ص ٦‏ 


E‏ طلاب البعثات الملية واختلاطهم فی _المجتعات الاؤرهية بالعظيات 


: العتلانية النتجر رة من قيود الا يان الساية‎ ٠ 


ن القرن المشزين نة تفتح على حضا رات كئيرة گانت السياد فيم ا 

ختمع الفربى i‏ وطومه التى سبق بہا الشرق ونى هذا التيار 

الضخم من الحضارة »شمر بعجزه وفعفه فا اب التق ل ا 
السير فى کَّ الحضارة وتم الا تصال بينہم هين الغرب من طرق ثلائة هى ‡ 1 
۱ دراساتہم نی مغاهد الفرب الا ورمية والا ريكية . 
٣‏ س تعلمهم على آیدی ت رسین غرپیین فی جا معات بلاد هم 
۳ أو قرا*تهم الخاسةللمصادر الغربية 8 ا المعادى والجامغات 

والسال ماق للسطادارإلإسلانية زهدا فيا وتعنفا عنها لجهلهسم 

٠ رها‎ 


والسىلمۈن هم المسئولون. عن الكثير من المستغرہیین الذ ين 


یثنکرون لعقید تهم وتومیتېم معا »ویعیشون بأنكار وعراطف غربية لمانا؟ لان 


ا الذين بعثوا الى معاهد الغرب وجامعاته باسم الد راسة والعلم » لم ت 


لهم مناك بیوت اسلاية تجمعہم بعد فترات الد راسة ى EE‏ 
| اوتتالید بلاد هم وتصحیخ. ما یلقی نی أن هانہم وظوہم من شیہات وغوا ر 

) یپا لهم أساتذ تيم الغربيون الى جاتب مراقمة أخلاقهم وتصرفاتهم وتقویم 

0 ا ورد هم الی الحق ولو 0 أن ستفحسل 


| وتسر الذدوا*. 


ك ةل تة 


هذا من ناحية ومن تا حية أخرى کانت نفس المهمة تلقى على الطلاب ممن 

٠‏ أتى من الغرب للتد ريس فى جامعات الشرق ((۸ هذا فضلا من الكتب الغربية 

) المد اة التى تفي بالكفر والذ ند قة والسماح لها بالانتشار بين أيد ى الشبماب 
والشابات يتأثرون بها ويصد قونها والسبب فى ذلك ظة الوازع الد ينى عند الكثيرين 
س لاب البعثات العلمية . موانتقال العد وى الى شباب العصرعند ها بآتسى ‏ 
کی ی ی ا ی اا ا ا ا 
تضيح مع الصدى E‏ لا تجد من يجيب | وكأنما الأد يان عند هم خرافة 
أو ضرب من الاأساطبر» وليسرمعفى ذلك أننا ندعو الى العزلة » والبعد عنالثقا فة 
الأوربيسة » فالرسول صلى الله طبه وسلم يقول : ر اطلبوا العلم ولو بالصين ) ٠‏ 
ویقول : ( من تغلم لغة قوم امن ملرهم ) ولكن الذ ى ندعو اليه ونحذر نه و 
الترامى فى أحضان هذه الثقافة من غير وعى أو تد بر ونكون ان ذاك خلطنا 
عملا صالحا وآخر سيا فما أكثر ما تحويه من سموم فتاة » مغلغة بما يسمونه (التفكير 
الحر) الذذى لا یقیم وزنا للغفضائل ۰ویری الاي يان ضربا من الأساطير التى 
تناظها الخلف عن السلفء. ' 


0 مقرافاطى املا اش اة جال ص و :> 


) 


1 صل الغال ى 


التعصب الد ينى 


أ - الحملات التبشيرية للد ين السيحى وأثرها فى بلبلة .العقول : 


المشرون .- والستشرةون ء والستححرون ٠‏ 
لقد عمل أعد 1* الإ سلام على نشر الاثكار المد امة للتظيل من شان 
الاسلام »ولا تارة الشبهات فى غقول المسلمين الا bye‏ ده 


الا نتيجة للمكر والد ساعسالتئ تضافرت قوات ثلائة على اظهارها هى : 
التبش سير والاستشراق - والاستعسساره 
ا الاسلام لاضعاف الا ية الاسلامية » وتشتيت شدلها وتزيق ` 
اھا الان انی الت الد ل نة ت ا ت 
وقد بعض هوا * الى ديار السلمین م وظل آخرون فی عقر د ارهم ن 
طى د راسة أحوال السلمين ومغارفهم ١ويمكن‏ أن يتضح من ذلك المهمات ٠‏ 
:التالية : ) ) 


ال فشي 


| هدم الاسلام نی عقید ته واد اته وغامه »ولكن هذ ا الهدم لا کو 
ال الد م الباشرة التلاهرة حتى لا يتنبه اليما المسلمون ميل يلبسون 
معاولهم أقنعة بهرجة خد اة تخد ع الناغلرين » وعتد ها هكل سهولسة 


5 


يسفطلیعون اال امان ناسا ا الائةالاسلاية ٤‏ ون يوجہوعم 


الى حیث رید ون وقد یزلزلون E‏ یشخرون ۰ 


الميمة اناد نيسة: 


أشاعة الفرقة ب بین یسین آینسا كانؤا من الارض ءحتى يعيش وا 
متتافرين متقاطعین i‏ تولف بین لوهم مود 3 ۲ ولا تویط بین اتهم _ 
٠‏ أواصر د بنية ينية أو تاريخية أو مصلحية وف استطاعوا ان ينجحوا E‏ 


ق الو 3ال سلاسية و وشثفریق شلا » ومن هذا المتطلق E‏ 


) شوه صورة الا الا سلاية الحالية والتا ريخية بوسائل ھک 
افير الحة اقق وتحریف الكلم من مواضعه ت ليشعر السلهوق بان ! | 
التاتجة عن سوه ت تصرفات تهم راجعة لاثم سلمین ۾ ولو فكر السلسون فى هذه 
لاطا" وى حة يقتہا علي أن شب الإهطزتب والفوضی التى يعيشبا 
السلمون هو سيب م تشكيم باسلامهم »وسيرهم السير المحيح للسلم 
الحقيقى » ولکن قوی الشر جعلت أبناء السلمين Si SE‏ 
والكراهية ها حتقار الشعوب الأخُري e‏ 


= 


e 


تضليل الشعوب الاسلامية + الشياب الحاتر ءبأن كل تخلف 
خضارۍ شببه الاسلام و الاسلام يعارض المد نية الحد يثة » وأته ساس 
اا أساليب البشرين «والستشرقين والمستعمرين ٠‏ تى النيل 
من السلمين ود ينهم الحثيف الا سلام بأصالة جوهره استالاع أن ييقى مضيفا 
مشرقا محافظا عى روائع نصرصه » وذلك يرجع الى السلمين الذين فطنسوا 


اریم »ووتفوا لہپالمرصاں (0 ۰ 


با الطعن طى الاسام ء وة الج ل بين المنيين انين 


حل بعض التمالح الاسلاحةالتي لم ید رکوا أ سرارها ۽ 


> قام اس ا* السلا م بإثارة الشك وك فى النغفوس المسلمة لا رتد اد ها 
والليلولة د ون التتاقهم. على _وحد 3 اسلانية تجمعهم » وتوحد صفونهم » ولكن . 
الاستعمار يحول د ون ذلك بالمناهضات البختلفة »التى لا تظهر جهرية 
ترك هم عن لك ینم ۾ لاه ری حرکات:الوی الا سلای هتا وهتاك » ۾ وي 
تأخذ طریقبا فى الا نتشا ر فى العالم الاسلای من أقصاء الى أقتصاه» 
ولکن الاس ا اد غا ويحارب باسم العلم مرة عن ى 
السكفرقين اللا جوين فلا ميد هم المد ومين ء واسم البذاية اعاتا 
عن طريق المبشرين بالحضارة والمد تية غير أن هذه الحضارة التى لا 


تقيم للفضيلة وزنا خير متها البداوة ٠ ٠‏ 


.)0( أجنحة المكر الثلائة وخوانيها » التبشير -الاستشراق -الاستعمار ء 
تأليف عد الرحمن عبټكة المید انی » ص۲۸ 


aS 


إن الحضارة الحقة م هي الت تمل فی القن الاخلاقية ا 
طأر ن:الاشلام پناهض الحفا ره ت البناةة ای نوع من الائواع ٤‏ لکن الا تخاس 


8 وات 8 ik‏ زام النفس ¢ ا را اتات می لا قحد ها و 


| ا أن بلتم بواجا یواد ییا لمجتبعة تجاه تفس ورین , بون هنا‎ e 


| سطع أن يجقق ایر ید د المجتي الأسلاى وا یفرضه یه الدين »هذا‎ u e 


4 ان سم بالد ین کنا اراد :الله" لی أن الا ستعنار يملم طم اليقين 4 
ا لوبقيتلم ر رج السام الاشيلة لاستطاعوا أن يفوا مام , 
ب نارق الارشق ومغارپ ہا 
:1 ا كاه نشر ما ا لانم 1 زاف موك الت تقض مضجعهم وقد فل 
E u‏ اپ لغرس المکوف فی .العاقول الاسلاية 
ا تفوس السسلعيق. * ا وتشر الفرقة والغزاع تی الصف الاسلاسى کو 


ولك إارة الب ات فی نفوس الشاب ): ). 


کک کل اع ا ران بنشرداد الختنية 


غااطات الا تخار الاسام محمك محموك المواف : 


# 
ص = 1 


ات خو الین 


يسعى الغبَ المعادى للاسلام بکل طاقته الى ال وه 


2 ا واتارة شبات خول هذا الدين للتظيل من شأته E‏ قوتسه 


وهذ ٥‏ بعض الشبهات الى ثا روها ٠‏ والتى بہا لی لا سلانوالسملمين 
وف تجلی ذلك فی الطمنطى : 


: القرآن الكرم‎ E 

2 الاحاد يت التبوية‎ iF 
8 التشريع الا سلا‎ ۲ 
الفتوحات ال سلامية‎ “٤ 


8 رالو و 


E RT 
E النبوى‎ ثيادحلا,نا١‎ ٠ 
الفتوح الا سلامية ليست موجية نجو مثل طيا‎ - e 
| ا کانوا جیاعا فجرجوا لالتماس كتوز المد ائن ن ود مشق‎ 2 o 
.الجزية اضطرت الذ بين الى اعتناق الإسلام‎ 
E e ا السلام لا‎ 


 توقلا الاسلام | نتشر بالسیف ن بن‎ i 


ا ا 


ارال اتقي العادي. ا سوه عرض السات 

الاسلاقاتطمن وان ۶ تدا :مه ای .القرآن لکرم الذئ جوت تور 
٤‏ الوئة الببلة انبا ورا رمد اها ٤‏ رند ر عزتپا وام واستقرار قا 
من خير عییم يدل ئ اکا وشرا اقیه ونراخة ¢ لذلك هعبرا 
الست بن ر ان قطنت به 1 کک قاروا النتل 
e‏ سيب تلك الخد طی القران هوان القرآن ا ا فيم أاع التوراة اا 

پا ٤‏ پول لاه اد جوا محا ن صلی ل م أذ ساره 
٤‏ ا تاليف القران مڻ: هذین الكابين 5 تصتا غبار ا ار ن القرآن ینکر ۰ 
ا :السيتية ال 1 الثااتة التی تت ققق م طیب ا وھی:- 

ا ا خة الا ری ھی بحا وة e‏ نی اسیک الان ا طرية 
٠‏ التق الاي" طى القران الكرم کا بطبقونما ی الانجيل ا 


: دجون 1 ا ن الله له لم يتسد ت المرييةط ٠‏ 8 


n‏ هيه e‏ رال أ ا الستعرفون. سوبا لم نارم 
٤ 0 ٤‏ ا ٤‏ ضاترهم ا الحاقد ودش ال ¢ ا یکنا بکترم فلاخ : 


0 
ا 


e ¥ =‏ 
عن دیشهم € و الشك التى و تی aE‏ ¢ فى 
ان القرآن من عنن الله م ویقولون غ ائه کیره : من الكتب ا عرضسة 


للنق والتحريف والتبد يل .0 


یی ا بکل طاقاقهم. وفوف هم ھی ن ر 

المظيم وطعنه نن د عوته وسیرته فهم يزعمون أن ن الرسول صلى الله عليسه 

وسم - بدأ د عوته کرسول ومصلح ولم یکن یخطر بالبال ان یکون وا 
ومنشتا لذ وة حتى هاجر الى .الديبة نبد أت تد ور فی هته فكرة سيس 
تة » ویبورون هذا الافك بأاته صلی ا - کان نی مكة الما 
لا يقاوم عد ٠4۴1‏ بحرب ولا قتال » ولکته فی المد ينة خاض مع أصد اكه المعارك ' 
اطا حنة 2 .بد ر وخاض ا معارك أجلاهم عنما » وتالنسز ` 
بانترادېم + ان محمدا ت تخلنى فى الد ية عن صفة الد اعية الى اليذدى . 
والتوحيد واتصف بصفة المخارب. الذى لا یهد له بال ق يفتك بأ امه 
من هذا المنطللق يد أ الاؤك والتزویر والتنابی عن حقيقة د عوة الا سلام وتد رج 


« تفتریات على الا سلام احمك .مخف جمال ص ۰۱٤(۲‏ 
المخططات الا ستعارية aE‏ #محمك معموك e‏ 


ص ءل 


0 جاو ا أت له ااا الثيل 1 سن القرآن الكریم کد م لم یستەلیعوا 1 ن یشبتوا 


هم بالمزاعم م الكانبة والاباطیل خول هڌا الكتاب المت س‌الٍى لا يأتيه ‏ 


N‏ اس مي بيين يد يه ولا من خلنهتتزیل من حکیم حمید » فاقجپوا السى 


2 التفوس الفميفةيد رر الك التي سبق ت ذکرما نیما تقد م ” فی ی شبہات حول 


ليع تاوت ضار الاتصال بالغرب كيرا وال الوا الديسثی 


a سا على رواج هذه الاباطيل » ولكن. تعالی‎ be ٤ يزين‎ E 


حفط هذا الكتاب الكيم كا تال تمالى.: * اتا تجن نزلتا الذكر انال 


ا لحافظون | هوكذلك الله العلى القد ير الذى حغال هذه السئة المظلهرة 
وشیحتال ہا الى أن تقوم السا عة ان ھی ان وتوشیح للسراد ما فی کتابه 
فاس لہا تی کل عضر جا 3 وا3 رطا وة راا کید الاشا* فتفط ٠‏ 


شی ال زف 0 


۰ € المخططات الاستعمارية ةلكانمة الاسام محم محمولك الصواف‎ E 


N 


rt 


as 


: شوه الائ" لوف الالام من السرأة‎ E 


E‏ ن یحقق مره تی د ر 


احتترها أذ 


E‏ ان الاستصمار أراد أن E‏ من: کل جوا نبة ۾ حتی پستليسع 


المسلمين .» عند ما يفقد ون الروح الاسلامية 


4 الإصيلة : e‏ تاا آن ضوعو مكانة ناتاه ا م 
a e‏ : وتثبت فیپ روح ج الاقام والشجاة ¢ ١ Ti‏ استطاعا أن يعبشوا ) 


) ا کا دور خير فی التأتیر عى ا الاجيال بأتكارها الريضة ' 


لا رای ق رها ll‏ » فهم يد عون أن البرأة السلة 


ET‏ مهينة القد ر مهضوبة الحقوق » حتى تتأثر بهذا الام وتشمربالظلم 


e‏ ومن هذا تضمفت عقید جا وایماتبا 


وهن ه الاباطيل المنتشرة التق زعبوعا لیس جلا : بحة يده الد يسن 


ا یمیا حیرض مایا عوسی ان اناب افم 


u ّ‏ ر لیا باحتتار e‏ 


) ب قسو ارين اجقع رجالبم نی ايطالبا با بان E‏ 


n‏ ارش ا و فی مدا 


التى ی كاد تان فو نا حقوق E‏ له حقوق طی ا 


0 پر ضو #الالام الينقذ اترا من رجس it‏ اراکہتالة يفت سيد 
المرسلين محف صلی ,الله طيه وسلم جل لا خقوتا تكفل لها السماد ة 
تى الدنيا والامرة 4 وجملما معززة ر ٠‏ وجعل للرجال د رجة فقط وهنى 
ن أرجة السيان ة والقيان ة التى لا تصلخ الا للرجال کیا قال تمالى ى 
* وهن فل الذى فى الشف لجال يهن دارجة * () 

وتیل ارسول صلی الله یه وسلم : 
1 4 ” النشاء شتا قق رتال ˆ 


٣ E‏ الى ادعا*ات رة ق ا الجقف الذى یعحی ویصم باد ريب ؛ ایج لينم 


MW: يتصورون اموز غر موجو | ة تللتطيل 2 من شان م واضعاف مرکزه‎ E 


١ 0‏ سو رة اب ‘TY‏ 
9( المخططات الاستمارية لكانحة الاسلام ê‏ تاليف محمد محمود . 


الصواف م اة ٠إ‏ د 


sf = 


3 وهن تکفل بالرد ا محمد ا تی کتابه ) اعسات 


لأسا ريةلمكافحة الاسلام ٤‏ 


تنا ول هذا الكتاب الرد على مزاعم عم أعداء ا ان واا 
الطعن نی الاسلام وتشویه حتاعقه التى آترلہا الله ومن هذه الرام 
الباظلة ر( الللعن فى الترآن الكريم )۰ | 
i‏ زالقرآن الكريم كناب الله الخالد ود ستوره الماجد ومعجزة النيى الكسسبرى 
وخجة الله البالغة ولا اسلام بد ون قرآن ١ن‏ القرآن د ستور الاسلام e‏ ) 
٠‏ الله هدى" وتورا للسلمين » لذلك یرید هوالا* الإ ۶ حجب نوز الاسلام 
٠‏ ق لا el‏ لها من الصحة » لکن هیہات أن يستطيعوا النيسل ٠‏ 
واا یس المقد سات الا سلامية مبأفكارهم المريضة » وضمائرهم المزينة 
ا السظلمة ؛ هم يجاولون اأ أن ينشروا ما انش ى أا اهلا من 
اباطیل ظلمة » يمحوها رد ا* الثوز الذى يتثل فى كتاب الله المسقدس 


u‏ ناشرا الويتنه الخفاقة لى أبنا* الاسلام » ان تسبك وا به » وهذا التسسك 


سيمحو عنهم الضلال »وسیکون لهم ب رعا حصينا وبلجاً أمينا وحاميا لهسم 
: من الا تلاق فى د روب الشر والفتنة التى تصرفهم عن د ينهم الحنيسسف 
1 والقران ‏ مند نزوله يتعرض لاعن ومفتریات حتی الیوم وقد یما أجاب الله 
تمالى طى افترا* المفترين ان قال فی کتابه انیز ل تئ رخ التداس 
e E‏ ليثبت الذین آمنوا وهدى وشرى للسلمين » ولتد ت 


انهم یقولون انما یعله بشر لان الذين يلحد ون اليه أعجسسى وهذا 
لسان ا ا یو'منون بایات الله لا یہد يهم الله ولہسم 
عذاب أليم ء اننا يفترى الكذب الذين لا يو*منون بيات الله وأولئك هم 
0 الکاذبون*() .٠‏ وتوالت الحملات على الاسلام »لان الا كار المريضة تتوا 
NENE N‏ 
ميدانت + طالما أنهم وضعوا هذا الكتاب المقد س موضع ءنقد وتحل يسل 
فالنظريات متعاقة حتى +ا* الا ستشراق والمستشرقون والتبشسير والمشسرون 
والاستعمار والمستعمرون واليہود الصيونيون ءواذا المطاعن تكثر وتنتشر 
- فتارة يتهمون القرآن بألتناقض ؛ رتارة باللحن » وأخرى يسان التظمء 
ورابعة بانکا رالاعجاز » زاستمروا فى اتهامهم الى أنه من صتع النبى الس 
lb‏ شا* لهم الحقد من لوان التهم ¢ حتی لم یترکوا عییا الا نسبوه اليه 


» وألصتوه به ءوهكذا استمرت اللات ى القرآن الكريم »يكل ص ا* وحقد‎ ÊR 


e‏ منتهزین ن الذرمر E‏ آحیانا i‏ واخفافيا وغلين با 


۰ 1 سبورة الفخل ية‎ WV 
المخططسات الا ستعماري پة لمكا نحة اللاسلام ۾ محملك محمولك الصوافء‎ : (۲) 


ص ۸۳-۷۹ . 


ان قضية الا ختلاط بين الفتيان والفتيات ٤‏ آصیحت أ نرا نرا مشاعا فى 
البلان٠ا‏ :الا سلايية ولك تة رفع الان ادرا المسلعة » بخجننة '. 
التطور اتتام » ومشا ركة المرأة فى کل الخال وساواقها بالرجل » وتا 
3 : ساف طى ذلك بعض آلگتاب. مثل تاس أ مين + الذین ناد وا برفع الحجتاب 
اک هه الانور ت الى الأختلاط الذى تحرمه المريعة الاسلاية ۾ لحا فيه ` 
من أضوار جسيمة , ر سن قأنیا تصد ع المجضع الاسلامی وانحد اره وقد زات هذه 
n‏ المتيقة الوالة كاقية آمریكية ‏ زأرت ألقاهزة وساّها .ما وأتة من اختلاط .. 


وراک ای ۽ ۾ وقد أشا ES.‏ شاع المشرين ءوذلك 


e‏ ا زال نتيجته الضحايا الذين بلا السجون والارصغة . م هذا ا 


ی الحصابات المخطفة نتيجة للتشرد والضياع والابا ية والتحلل الخلقنتت 
ّ ثم قصفه هذه الكاتبة المجختع العريى فتقول ب ان القيود التى ينض ہا 
u‏ اتج (الاسلايي ) على الفتاة الصغيرة صالحة وتافعة ۾ لهذا اتج 
e‏ بان ن تتسبکوا بتتالید کم وأخلاقكم» وامتعوا الاختلاط وتيد وا حرية الفناة » 
i‏ أرجفوا الى فصر الحجاب ¢ 2 خیز لکم من ابا حية وانطلاق و وفجښون 
ربا وأ" (e‏ 


٠‏ ل اليفطلات الاستشايةلكانمة الالام تاليف تمد نسو الموف ر 
mS TY YTY a‏ ) 


١ 


> = 


ویرد ا هذه السقالة الالان جمد محمود العاف نيتو | و 
“ا الس القت ا الاسلام بالمراة نهضة روحية وطنية وانسانيسة ۾ 
وأغلاقية ؤا جتماطية واقتصاد ية فطکہا وورئها »وجعل ج شخصية نافقة 


سامية بين نسا* العالبين لقد فعل هذا وأکتر من هذ ۱ یوم کان للاسلام 

٤‏ سلطان وان السملمون يطبقون فی شيم شریعته وأحكامه السا ية 

ا تقوا الله فى دة الامة & واتقوا الله فى اسك وأهليك e‏ وود وا اين 

8 ا e‏ یز الله ا ومنصرکم ویثبت أقد امک والله ‏ این اقرا 
١ 0‏ 


٤ ان هذه التعبة الت تعيشها الرأاة السلمة رها اناس ا‎ TT 
ا راا سارالاختلاط فی مجتمعاتہم :5 هما را نى المجتمسح‎ 
e الذى یعیشون فيه »بل وا هم أكثر من ذلك أن یروا‎ ۰ : 
يحل نتيجة لاتتليد الاعى الذى و السع“ ۾ بام الحضا رة ت والتقد م‎ ٤ 
من الرجعية تارة أخرى ٤وا طموا أن ا ي‎ e اھ‎ 
» سرهم ونی تخلقهم يوم آن ترکوا آمرا 1 من امور د يذ ينهم الي شرعہا الله لسم‎ 5 
وهو طم با صلع بات وا يضرم ‘ 4 تستقیم به الانسانية ویصلح رها‎ 
نالمرأة السلمة ان تس باأمور د ينها » ستکون مسون على التعمة الكو‎ 8 
التی هى فا من من واتقرار ومان ويغا* طأديدة ظللبا »مد رها‎ 7 
اتباع الدين والسسیر طی ا‎ a 


TYAN. ص‎ E 


1 ا‎ ٠ 
1 =6 i 


eT 


بوه پم الماد یاز دای 


[ الجهاد . ضرورة بن اترا تالا لاي الى رضیا الله شاا 


e‏ شارا انلا سه + والتشکیا فی مته طانم 


قى الأ سلا 4 لاه بيت للسلعين ر الاسلام ألاشيلة مشمظلة ثى أبئنا*ه» 


امتا القضا * ى أت ا* الاسلام ءولكن بيذ رهم هذه الشبهات جنول 
الجاد يضف الوازع الدينى لہن! المد ف التبيل ویفقد ان 


٤ :‏ رب الجماس ¢ والشجاعة ولاقام ۽ ويعك زرع بذ ور الشك ا تة 
-.الشحشرقين يزاعبهم الباطلة طس الح افق اي واا الا سلام 


۰ 2 الجہاب ۾ لذلك‎ ٣ تي نتاه الاملاية الى | فرض‎ ٠ e 


اي مهو حلم اليف کر الشعوب غير الا سلابية طی الد سول 


( ا الاسلام وهذه فرية تيدبا واقع تاریخ المسلمين وناب رب العالننسير إا‎ ٤ 
قال مالي ء‎ ٠ 


2 کنا أت مذکز ات یه سپاو f‏ 


8 قت‎ z ویرد العقاد لی هذه المزاعم فى کاب" م يقال عن الاسلام‎ E ٤ 


* بان السلبين لم بحاريا قط ف TT‏ مد اقعین لمن يصسسد ون 


3 : ۰ الجزرة العر پية کا کانت واد : 


اا وتیل غسزو | 


ا طویل کان کسری بیعث فی غلت ا اة ا 


جیا أو .میا » لاه خاطبه د اغا الى TT‏ ۰ 


ومن هنا جلى الحقيقة الناصعة فى د ور الجہاں الا سلای ام 


E‏ فالا سلا لا قبل ی السلمين أن يكوتوا أذلا* متخان لسين 
E AE‏ العظيم ون اسيم لاحقاق الحق رابطال الباطل . 


٠‏ ان الباطل کان زھوقا موود بر آعد ۶1 الاسلام الالمد أف التبيلة السا ية 
رالاباب التى دعت الى الجاد کیا شرعها الله لتراجعوا عا زعا 
ولعلموا طم اليقين اتا هذا الدين ما جا* الا لتكريم الانسانية » وتشسر 


N‏ العالم أجمع وما زال الكتاب يذ ود ون عن شراقنسخح 


N‏ ع الاشباب ال فرع سن آجلها الجباد 4 وها اهوالعقاب 


ومدق نی امیت املا کا سلتا ین دان میا الدین کر | 


ء١‎ ۲٠ص يقال عن الاسلام + عماس محمود العقاد‎  @ 


لکن الاق أن الاسام فى بد ا#ةغينده کان هو المتدی طيه € الم ا 


من قبله احتد ۶۱ على حه ٠‏ وظل كذالك حتی بحد طبية الد عوة المح ية 


واجشاع القوم خو الى طيه الملاة والسلام »انهم انوا يقاتلون ولا یزید ون 


على ذلك ” وتاتظوا فى سبيل الله الذين يتاطوتكم » ولا تعتد را ان الله 


٤ل‏ يحب ا )0 


اة ۽ أن الاسلام انا یعاب طیه أ وا ر 


f 


ل ن تحارب بالبرهان والا قناع ولکن لا A‏ ا ازا مالينف 
” اليه تقف فی مريت » وتحول بينه هين أساع الستعد ين للاصفاء 


اليه 0 ن السلطة تزال بالسلطة » ولا غتى فى اخضاعها عن القوة0) . 


0 سورة 2 البقرة آية 4 


»( مقزية محبد ا العتاد ok‏ 


٠‏ الموالغات الد ينية ألتى تظر نور الاسلام من ناحية » وتناهض التحابلين 


اعيو من ناحية أخرق ۶ة ا للاستاد حك محف جال "؛ 


تناول فيه الجوانب التى. حمرض لبا الغربيون في الية على الا سلام 
وتشویېه بوالتالیل . من شأنه »ورد ى مزاعمهم الكافبة الغا لةبما یو*کد 
حقيقة هذا الت ب ویظهر نور الذى أراده الله له ولو کره الکافسرون 


Se 2‏ ءوالفتوح الاسلايية » فقد تعرضوا لكاب الله الكريم e‏ 


مزا من عند الله انما EE‏ » بهذا التشكيك الذى يیب د ره 


٠ ٠‏ الستشرقون يصح الخاون فى شرك من أمور د ينهم ٤‏ ان أغراضهسم 


مث جعل السلمين ضعغا* لا کیان لهم ولا د بن جیهم ښنظلات ہم 
الطفقة » ومن هذا المنطلق بد أت افترا*اتهم » ولكن هلا اللمحد يسن 
لم يقد بروا آیات القرآن ویفہموها کا انرلہا الله » لو فهموها لتراج مرا 
عا زوا » وذلك لان آيات العتاب الت عاتب الله بها تبيه تال دلالة 
قافةطى أن القرآن ليشن بن تأليف ميد كيا فى قيله مال ۽ 

* جس وتولی أن جاه الاسى » و یذ ریات قله یزکی *() 

فلو کان القرآن ن تأليف محمد کا يزعم السبتشرقون لتناول هذا العتساب 
بالحذف والتلطيف » ولكن تبد يل شى * من القرآن ليس الى محمد -صلى الله 
عليه س »ولذالك أمر حين حلب منه المشركون ان ينزل القرآن ببعسسبشض 


أهوائہم ورضاتہم أ أن قول e‏ 


(() سورةجس ءآية +١‏ 


il e 


ال 1 کین ا أ ا سن طقاققسی ”ان ان ال یوحی الي 
ا وشبیه ابات اتات نې القرآن ا اتب التو يمن الله فیہا 
لالب ة يته طيما؛ وتحذ يرة من الانفكاك عنها وله زول : 
اتر ل الله ليك الكاب والمكة ؛ ٤‏ وط الم کن شنلم » وان بلي 


"ورا ان تبتنالي لقب کد خوش الیم ميا ظلیلا ٤‏ ا ضعبنسف 


(€) i " ية يمف السات لا ت تجد لك علينا تصيرا‎ i 


o‏ سورة يونس ا ا 


8 سورةالساء ایق‎ r 


= e = 


e‏ الحد يت التبون صلع نیا اتی 


e‏ 4 ان احا یپ نبوهة كبز زافغة ولفقتة. 


ْ س a:‏ اون ان تف الأحان بث الي ونةفى صعيح البغس ناري 


ليست أصيكة ویز مووق ہا 


u 2‏ جولد ازیپسر- ا اى اال وفیزعم فسسسنى ٠‏ 
٣‏ کار العقيد ب قوالشريعة تق ا م التاليسة : 


a وان‎ e ET 
الاضاقات با السنة لى حد تعبیسرة - ھی ن سمالت‎ . 
. التیی ارادوا آن پجملوا من الاسلا م بنا عاما شاملا‎ 


الأحاف يث الستواتره وهی وان لم عن با مباشرة الا اغ 
حمر اساسية لتر ر 3 0 


ES‏ ن مالم القزان 


a‏ رجا لحد بست التون ارد وا ا رسخ ا د 


e‏ الا مان نی وخاصة ارچ اتد وین رسالا تايبا إوية بغظام البمسست 


e (5‏ الاسلام ae‏ ص ةن 0 : 


الأنبيا* والبرسلين چ من نقيجة ذلك النظا م الد قيق ء فی ضط الخد بي 
النوناء. وتوئیقه أن عرف الناس الاأحاد يث الصحيحة فة ۶ se‏ 


: رالشاق ة وفبرها 


ووضعت کنب ضځام فی انید وشا فی ا جم السرواة حى ۰ 


ا من الميسور على الباحثعن حقيقة أي ا 


طيه الصلاة والسلام - أن یعرف سنږاه ومتنده | ٤‏ وسن صحتنه من عد مها 


(1) وعالة رجاله من سقوطم.‎ ٠ 


م ١‏ مفترياتعلئ الاسلام حت مح جمال ص >٠‏ 


۰ 0 
٣‏ ت 
الفضبوح ألا سلاميسة 


: کک اثخف ال ضفن ا الاسلامية ماد ةللطعن على الاسلام OEE‏ 
) حقيقسة هسذء القن ` والتى ۾ شرع اللسه سبحانه وشعالنتى من أجل سسا 
الجهاد. ۶ وکان لهذا التشريح الاسبلاسى أثره الواضسح ن تمتا وار ياف 
الرقعة الاسلانية وتشر لواء الاسلام خفاقا فی. ألبلان المفقوحة ۾ ات 
هذ ه الختوخا ت فخليما للبلا التی فقحت من الظلم والا تید اد الت کا سنت 
تمان نها » ولكن الستشرقين جحد وا هذه الخقاشق فى التشويس 
ا 8 الاسلاي لفت ووضھوا مطاعن كيرة لهذ ه الفتوح حيث قالواً ؛ 
ا . ان الالام تكرة اقتصاد ية واجتاعية كر منه كرة د ينية وأته لم کا 
sS‏ د ينيا الا فى الظاهرآما الجوهر فكان سياسيا واقتصاد يا ۾ | 
٢‏ - وان نطاهر فرترية نومس الا لام أن سغر الحركة الا قتصاد تة 


لاغراضه السامية د ينية کات أو | جتماعيسة. 

“f )‏ ن القباشسل العرية وسكان ع مكة والمد ينة أقبلواً على E‏ 

٠٠ ادير نة‎ ١ 

e‏ ان صاحب الد عوة استعمل الد ين واسطة للوصول لن أغراضه ط علاقنة 
:مالين أصسلا , 


الأموال المغتصية الهتهم عن التفكيسر فى السائشل الا جتماعية . 


٦ ٠‏ - ان العرب رحبوا بالاسلام على اعتبار أنه ذ ريعة لعركة الفتح هذه 


. التى تدعو اليما الضرورات الا قتصاد ية‎ ٠ 


۷ ۔ ان العرب کانوا جیاعا فى جزيرٹهم فخرجوا يلتسون الأكل اثر قط 


نزل ببلاد هم » ولم يخرجوا عن عقید ةوايمان (() . 


TTT 


لأسيابالقتمة لهة لهذ القن ¢ وتنز ا الغاتحين هن هذه السرا 


0 + الت هم ا ت .8 ا أضافة الى م حتمیتب ره ب الغاتميسسن 
مش زو زھ ا الداتينا. 6 وعزوفا!, عنها & طالبین روان الله آمين ف ا 6 
n‏ رحیته» مشفقین ښ عذ ابه £ فالأسباب التى ن قابات السلمين چ 


تلم افیا لی : 


ا ارا معا اتهم : ج 
MM 2‏ حماية الد وة الاسلامية سن س وان 2 سوا انوا من عرب الجزيسرة 
تھا آم من خارہا + کالفرسوالروم یا حسدات فی اض د اء 
کسر طی مبعوت الرسولی عة الصلاة والسلام اا 


+ اضتیال الرسول نض بيذال,العطا* السخسى لمن يأتيه برأس محف »وكا 
فعل (تهرقل ) طاع اروم خين أمربقتل كل من ألم من أحل الشسام 
ولذالك جه زالرسول د صلى الله طيه وسلم . قبل وفاته جيشا لقتال ' 


الروم جهزه بقيان ةاساسة ان SE a.‏ نى الله عند 


: 4 :الخلافةء وأصرطی انغافه 6 برغم معارضة بعض الصحابة 


ا ٤‏ أل لوا* خد ه الرسول - صلی ا 


واستطاع ابویک ران یخید شی "لالام هیف ویجعله قویا عزیزا | فى الجزيرة 


4 هذه ١‏ ألدطزة سر الحا المد ىرالملاع وتظل حصينسة ٠‏ 


: ن ت 


: ای ت هديد الأعد اء *الاوضن لاء زابیي‎ a 


ن نداخل .0 لك ر غازښپا ؛ 


2 ا اللمزالل اش دعت السيلمين إل الفتوج تقض موا ء للمہسسسسود 
ااي الان ود * الأ ۱ انفسهم بالحداوان وقد سيت 
قران :نالك فى تله خعالی : الا جا لون قوبا کٹا اينانهم مسوا 
باخاج #الرسزل وهم بی آوکم اول مرة انبم فالله س أن ټخشوه ‏ 
وا ای کم تين " 1 ١‏ 4 7 


r وة آفتھ از‎ O 
سور ةالیقرة اة ا‎ u 


ا 
a‏ 


ا 


۰ چ ان القرآن ب الرأئةبالنساء . 


لوکان محمت ییا لهغلته النبوة من الهساء ! 
فی الاسام قسسوة ولم للراة ؟ 


ااه الا هي ال نتیجة الب سائیں والح ظی الالام 


تلو ايوت یات القرآن وفحت کا ھی #لعرف الستشرتون ع ی ل ين يها جمون ؟ 


ا الم یسمل لما مته ی یما امات » ال مال | 


ون ا ار اى أن النساء ممل مل الرجال وطیہسن 


ا وکن الله سبحاټه 8 جعل القیاں o‏ والرياسة 


رجال کا تال تعالی : 


س الراتپمی درورتا تام بد 0m. e‏ 


ا یں اط ی انی اتک میا لد اتکی سا ¢ 
٤‏ ان آ۱ الدين يحاولون أن بعلا الى فرية تحط من قد ر الاسسلام 


٠‏ فطعتوا فى نبوة الرسول سن حيث تمدن الزوجات ونه لو كان حقا ميا 


د نله یام النبوة سن الساء الود خی نلاه من قوله تعالی : ” شد 


i efTY ETE N mm 


ب میا ی ر ر ا 


. )١( رسلا من قبلك وجملنا لهم أزواجا وذ رية‎ E 
: هذا الد فاع الالهى عن النبى يتضمن قن‎ 
الأول ان تعدد الزوجاتعند الأنبيا* لا يتعارض مع واجبات التبسوة‎ 


e e٠ 
. وھد افا ءبل قد ينعین علیہا ويحققہا‎ 


٠‏ الثانى : ان الأنبيا* الذين سبقوا محا صلى الله عليه وسلم - قد تزوجروا 


بأکٹر من ا 
ركذا رد القرآن الكريم على شبہة اليهود اا ی ا زو ات 
الرسول ۔ صلی اا - بحجتين الأولى ( عقلية ) »والأخسرى 
(قاریخیت) من سير الأنبيا* قبله . ) 


زواج النبی(صلی الله عليه وسلم ) 


a oo e oS = = — 


ee‏ لتد اتفق خضو الالام طى ا ي الرسول فی اسر 
٠‏ تعد د الزوجاك + واخراج: الريول - صلى الله عليه وسلم د فى صورة عي نة 
تفصق مع شرف النيوة ا فا بفضيلة الصد ق فى طلسب الاصلاح . 

فحلاوا 0 يصغوه ‏ صلى الله عليه وسلم ‏ بصورة الرجل الشهروانى الفارق 
فى لذا تالجسد العازف فى معيشتة البيتية ورسالته عن عفاف التلسب 


وروح | 


اشن باذ ما نی AEE‏ الخاطى ء لن السلمم 
الحق النطلعطى سيرته - صلى الله طيه وسلم - ء يد رك أن هذه فريسة وأ فرية 


ا على تېی الاأمة »وان تعد د زوجاته خصوصية من خصوصیاته لامر 


TA 


صلی الله ظيه وسلم ےہ اختار زوجۂ واحد لأا ن جس لوم بهن بعذ را الا 
المن راء الت لم قومه آنه اختارها لاتا بتت‌ضد يته وصفیه آي بكر الصد.يق 


سرش الله عه - وما من زوجة د تزوجا الا وکان ن ورا زواجه منہا د افسسسع. 


انسانی کم . 6 اوق اتاعتى يخد م الد عوة الاسلامية ° )۰)۱ 


مزاع مهم ار ان الطلاق ف الالام شنوة وطق لزاه : 


ان الاسلام باح الطلاق عند ما تتعذ ر الحياة الزوجيسة 4 ویصبسسح 


الوضاق بين الطرفيسن ستحيلا » ويعد اللجوء الى جيحح 
ت دا جل ااا اشاق ي تة ا 


2 0 فلك الا لمكة اھا ۽ وهسى بعد الرجل عن العاطفة والانفعال 4 


الف جمل-الطلاق ن يده ء eT‏ الا وا 


ل( ا حقاقق ق الاسلام وأباطیل خصومه » ماس العقاد ص ه۲ - ۲۵۸ ۰ 


= ۲۹ + 


ا TT‏ ل E‏ » وقد آباح الالام هذا انصافا 


اللمرأة ورعاية لحقوقبا و على أمرلا ترید هھ من شأنه أن يحط سم 
- خیاتہا ویقضی علب ستقبلها مع رجل لا ترید ۰ ( ۱ ) 


. i ٠ ٠ 
۱۲١ - ۱۲۲ مفقریا ت على الاسلامء أحف محمد جمال ص‎ 6) 


Cam 


ea. iat ke ET 


لقد انتشر ا E‏ 8 


. » ۾ بل هنن كفر وشرك صریسح‎ a رطمت الفرا" 8 وی ليست من الین فی‎ E 


انی فرج ھمومبم وکشف ¢ اتحراف ر ا يدعسسو . 


ا : .الي الا يمان بالله وخ U‏ :ل شريك له dla‏ الغرد ا الذى, یجب أن تتحه 


٠‏ الي الوب فى قاصدهااء فلا يجيب الا هوول شيت سواه ءاول لف 
ا ك ا قم الا بجلاله ui..‏ التنام والرقى والقرائم والبخدسسسور. _ 

ا اقكلها من الوان الشعوذ ة والتموبه على ضعاف العقول . ومن عجب أن تقل . 
.ال تقد ابت الغاس ة تاقد 3 فی المجتمع المصرى وسوا على الرغم ميسن 
ل “ميات التصلحين وطی راسم الاما الأكير الشاخ محمد بن عبد الوهبتاب 


i‏ الى هنف باط سوت ندکزا لهام مند دا بخساداها ٠‏ نيتلا انبا 


a‏ الفرك اكير وکان ليحت دوی فی الفاق ۾ وصاد ى فى النغفوس ء وکن 


سر ¢ ا الرافعسى e‏ 


فيد الملا الدينی ز فی الاسلام : 


٠‏ الد نيق اوزنا ا حرلہا من و وا قصد التخفيف من ن وزنها فی نفسوس 


ا 8 ل مين ٠»‏ وهذا! يعتی. تنبنه مالعوب الا سلاسية من حالة! س الت تو 
ر ا ختی ل قق السلم المماصر مر موقف اللمترد د الشعيسف فی Ce‏ 


0 ۰ لأسيل من السلاح ح الد ینی الذ ای يحميسه من حالة الشلك اتف فی آي ان 


اجرد وق تمت حركة الا صلاح الد ينی من منتصف القرن التاسع 
. ار لادی الى منتصف القرن العشرين e‏ فسسسى : 
n‏ الکرن لای مم ران تم استصمار الغرب للشسرق الاسلای. بوانتشار الأفكار ۰ 
3 ) الخربة د الشلف وضة ف الشرق اجتماعیا وسیا سیا کان سہبا لا يقاظ 
: بض النفكرين المسلدين وحافزا لهسم على د راسة تا يجب أن يون طبه موقسف 

a‏ لخر شزو الاسلایی 1 زا* الأ ستعمارية فن بلاد الشرق كانت حركة الا لاح 
٤‏ ر لی جل واوا Jt‏ م الشيخ. . محمد ن عبد الوماب فى الجزيرةواقمال 
EST‏ ن وكذا الأفغانى والشيخ محمد عبده فی مصر » وان 6 ن لسا 
۰ ابعص الشطحات يعن أن الاتام ابن عبد الوعاب کان اه دی العقيسداة ) 


8 اه 


(( 'الياقون فان امهم کار ن محاريبة الستعەرىن‎ Î «¢ خلی 1 جن اوبره‎ a 0 e 


OY = CTY ا‎ 


تة هى الأرني التى ا حركة الاصلاح الد ينى التى كان 
: قو پیا الشيخ محمد ہن عيد :لواب آلذ ى ولد فی عام ١ ١‏ وه » ونشأ نشاة 
2 دين وٹقوی فی كدف الك الشيخ ا عا الوا تالحر افاي 
مد ينة ” العيينة” فطقي هه العلن الداينية والشرية ۾ وق به ليخ من 
) این عبد الوعاب لحالة الجمود رالا نحطاط التى 6 ن یعیش فیہا سکان نجسد » 


٤‏ ولیس هذه الحالة من التاعر قاصرة على نجد بل على العنرب والسلميسسن 


) نا وليعد معن روح الد ين الا لای »وتمسكهم بالبد ع والخرافات الستى 
ليس لها صلة بالد ين بل تود ى بهم الى الكفر والضلال » وقد قام الفيسخ 
مختد بن ند الفا برحلا الى يعنص البلان الغربيةابأحقًا ستطفعا وران 

رای العين ما يتخبط فيه العالم الأسلامس من ضلال » وما يتقلب فيه 


من أآوزار » وکانت لہذه الرحلات تأثير على نفسه » ومن ثم كان لها الأر 


الأكيسر فى ا بالاصلاے ا التونحيد وتعليم الناس أصول الد يسن 


ا الصحيح القائمة على عبان ة الله وحده لا شريك له O‏ آنا 
تنفع أو تقرب الى الل ١ء‏ فقف جاء الشيخ ووجد الناس‌يترد ون فى الضلال 
خن نف الضمتة آچ از عظمها الناس » ويعلقون عليہا قطما فا يلبسونه 


ضریسسح »زیسد E‏ الصحابة الذ ين استشهد وا فی a‏ 


a‏ سنة ها » » وتكن الشيخ e‏ م القبة التى کا ب الا و وظنسوا 


ر ته سینزل بال بلا » ولگن عند با بشت فيرة ولم ا پأذ ی أُصبح 

اسه كا تة ينتاف الضامة ۾ وعظ آمر وکر عد د الموالين له ثم انتقل 

الخ الى الد رعية وقايل الأميسر محمد بن سعود أمير الد رعية » وتم بینہسا 
تاع فقال الا مسر مح بن سعود / آیہا الشيخ ان ن هذا الد ین د يسن 

الله ود ین سول يلاست فيه . و فابشر بالنصرة لما أمرت 0 


1 وکا تم الاتغاق بینهنا طئالجهاد فی سبیلى الله » واعلا* كلمة التوحيد. 
e‏ والا مر د لمعروف والنهی عن الحفكر م وما من اغاق تقوم عائتةطى نصرة ' 
الإسلام والد ين الا بۇيد ها الله بنصره » ا خیرا و 
الاسلامية وغيشا منهمرا على قلوب أجد بہا الجهل وأصایہا و 
8 فارتسوت من ژنیره ٤‏ واستقا مت ظی د عوته € واذ | استقامت حياة الا سراد 
م واستقرت أيضا يا3 الاسم ليالد ول ره وكانت السود ية أول الستجيبين لهذ ه 
الد عوة العا ملین بہا والقائنين ن طبهغا ء فيد ل الله شال وف اا وهن 
۰ سرا ٤‏ با مكانة. مرموقة بین دول 2 


هلا ما کان سن OT‏ اا 


۰ ج اشا ققد ظھر محمد اقبال بحرکته الاصلاحية أيضا وکان أثر جی ر 


ف ope‏ ;السا رالدینی ف هك ه البلاد 2 


)0 ا إلد ولة السعنود به اف الول من مجنا بن ساود الى عبد الرحمن ‏ 
القيصل سره د۷ ۰ تاليف امین سید »توزیح د ا ر الكاتب العرسى 


e ۷ ص‎ 


E =‏ ھا 


محمد اقبال وحرکته الاصلاحية 


الا ستعمار الغربى فض المفكزين 4 وجملمم دا ى 


من مولا" السخلصین شخصية آرية فند ية ةى شخصية محمد اقبال .ء 


ولد محمد اقبال فی بپیالكون بالبنجاب عام ٠۸۷۲‏ م فى عائلة 


تعیشعلى الزراعة نزح جد ها الأكبسر عن كشمير »وتلقى اقبال تعلي-ے_ 


فی طفولے على أب ۽ ثم أد خل مكتيا ليتعلم القر آن ۾ ثم التحسق الصبسى 


» يمك رسة البعثة بالا سکتلند يه فی سیالگوت فی رعاية صد يق انق ید رس فیا‎ tb 


ؤيغد أن حصل طن شاد ة الكلية الإ سكالند دية يد رجة ستاز » التحق بكي ة 


الحكومة ˆ لامور" ( ١‏ ) وتقلب فى عد ة متاصب + 


سیت می ج کلت بے ممه کت م کک 
TS SSDS RS SSS.‏ 


الشبلم الحقيقى الذئ يخشى على دينه مبا يتفرة ,له » يحاول محاولة 


e‏ کک ومما د فع اقبال لحركع الا صلاحية تخلف السلمون عن المشاركسة 


فى السيطرة ةعلى الطبيغة والواقسع وفهم السلمين للاسلام فنا e‏ 


) کک ی واستطاع ان يتمکن نهم اليم Ss‏ 


الفكرالاسلايي الحد يث رضلة لافار انر ءل . محمك البہسى ؛ 
٣ط‏ سنة ۰ ص 2۲۰١‏ = ۳1 ۰ 


= وھ = 


٠‏ العالم الظبيعى الذى يميشون في يجب أن يتصرفوا عه وأن الاد ة يجب 


و حیاةالانسا a‏ الطبيمة والواقع »واقبال یرید من سے ) 


a‏ الحقان ان ن کون عاملا غیر توا کل قریبا من الله لا بعیدا' عن نات وق اه 


ا ته ذه العوامل جى التى دفعت اقبال الى تفكيرة الا صلاخی 9( 


یتحبد ٿث اقبال ھن ى المسلم المعاصر بکد افع من الد واة فع الستى 
حملت ري وی ظروف الانسان ن الذ ی یعیش مرد دا بين قد يسم 
يوش ۴لخالی ر ن ينظه الى الحياة كنا يعيش اا 


٠ 8‏ ا من انختا وا e4‏ الجد يد ا ا النطرالحقيق الى E‏ 


EE‏ التكيتر ادبن ی اسلا راا خلال القرون الخ اافين 


a 1‏ التاريخ او السرعة الكبيرة الان ا 


ا فی حياتهم الروحية و و قارظى جد اال ٠‏ فان 
2 اليشقافة الأوربية فی جانیہا العتلسى ليست الا ازد هارا ا لیعض الجواتب الهامة 


بغ فاق الاسام وکل الذى نخشاه عو أن ن المظر الخارجى البراق للثقافة 


ا ( الغكرالاسلايی وصلته بالا ستعمار الغربى الحذايثءد . محمد البهسى » 


الأويية ف يشل تقد مناً فدعجزغن بل كت 


TINT OT‏ ا 
ذا هو موقف اقبالل من الشقافة الا ورنية ولغت النظر الى خيرعا وشرهنسنا 


وید ا هو دو فی الاصلاأح ودعو التی کرس لہا حیاته ء وعذا موقفسه 


_ الواعى »من الثقافة الأوربية بخيرما وشرغا وأزفارها وأشواكها : فأئشسسى‎ ٠ 


علیہا وحذر منہا فلا شقبل علیہا من غیر وعی » ولا نترگها من غير سسب . 


اصلاح الفكر الد EE‏ 


ان اقبال استطاع أن 2 ل الاصلاح الذاى وسةاالنغ تة 
نابعا من عقيد ت الا سلامية » ناظراً الى ما وصل اليه خال العالم الاسلامى ¢ 
وحاجتہم الى الاصلاح للك غبرن رك الفكرية ب ” اعادة بناء الفك ر 
الديش فى الاسلام ” د ون التعبر بالاصلاح الدينى »لان أى محاول ةة 
| انسانية تد ور فى محيط الا سلام ۾ لا تتعلق بتعد يل مياد ع » طالما أن 5 
٠‏ هو القرآن الكريم له صفة الجزم والتأكيد والأّبد ية وأية اطلاعي ۶ فى 
الاسلام + هة دل فوا ق ا الا لاي ل اوي رة 
اهام السلمین لمبادے » وای تطسرر للاسلام يجب أن يون بها المعنى فى 
دافرة اتام السلمين » وتفسيرهم لتعاليه » وليس فنااء تطور للاسلام 


نقسه لان الوحى به قد انتهى على عهد الرسول _ صلىالله عليه وسلم- كا 


( و) الفكر الاسلامى الحد يث وصلت بالا ستعمار الغربى الحد يث د . محمد الهى 


طا بسانة ۹۷۰ 4س۷ = ٤۲۸‏ .۰ 


حتت پ ناله اليا س الا 


7 املاح القكر الد بت فى الاسلام ” وعند ابال ' * يقوم على طلب تغيير 
وش غالڌی رصل اليه السلم الآن - - سیب ضعف عقید ته الاسلامية ؛ 
د ا اغاق ب اليه أ ا الاسلام ٠‏ 4 من الفنرب الى الجماعسة 


3 e ا ةنبا رج م وتونیا صغا چ فی وجه أعد اء‎ e 


هغه هی #لخمالة الديفية فى عصر الرافعى وقد رأینا بوقنف الاسام 

N:‏ الوهاب منها اف نجسد » ومجيد اقبال فى الهنسد تسرف 

ا اقا کان موقيف الرافعق متها فى مصر وف العالم الاسلاى بأسره ۽ هنذا 
ا طفل مفلا 1 ن شا* الله فی الماب الرايع فن هذا البحث . 


1 کک e‏ پخبد الى و 2 سنة .4¥ ¢ {Yo = {FW‏ 


wt e 


i‏ بو طن الال للاشرة اتی طرابلس‌ الفا ؛ وانتقالبا الى مصر فی ىواشر 


القرن اني ê‏ د لیپا" امناصب القضا* : 


ا صانق الراقعى سورۍ. الال » مصرى المولد ٠‏ » اتلاي 
ا 1 فاپرته من طرابلس العام € یعیش طی أرضہا هله هنسوعنه 
e‏ رة اهو البرحوم الصبخ جد التادار الرافعى الكبير المتونى (CEE‏ 
Cs‏ ا بطرایلس الشام »ء ويتصل تشبه بعمر ین عمد الله بن عبربن الاب 
رامین تمن مقن - رضی الله عه . وای واف من هدفه الاشرة الى صر هو المرحوم 
بيخ حف الطاهو الراقعى ٍ وقد مہا فى سنة ٠۲٤۲٣۳‏ ر قرا من سنة 
e afy‏ ليتولى اء الحنفية فى صر يأر من الستلطان: العثانى فنالا سشتانة : 
i‏ وت أ ل محم د الطاهر فعا وظلاما ءانتهۍ موتا نسبه فلیس فی مسر 


د ن اقه .€ کی کان نانح الطیی فده رة 4 عك e‏ 


امیر فة وقد هذه رة 2 اجتتع متهم فی 8 يعون 


0 2 کہ ھل الوظیقةا فی اتا تیل سے من أالمریة ارقت العیاة ‏ واو 

الأسطا الراقفى هئو المرحوم الشبخ عبد الرزاق الرافعى » كان ریسا للحاكم 
الشزعية فى کشیر من:الاًقالمم. :4 وهو واحد من أحد عشر أخااشتغلوا کلسم 
من ا المرجوم لشي سعید الرافعى وظل الشيخ عبد الرزاق رئيسا 
کت : ۔ةطنطا ,الى آخر آيا وام الرافعى كأييه سورية ت الأصل » وکان آبوهسا 


فخ و اجا نیرا بقوافل التجازة بين مصر والشام » وأصله من + خلب | 


و اذ روط ا له + رابا قبل أن يتصل نسبه بأسرة الرایتى ذا 


سنه سنه o‏ ّ 


E 


روم احیاةاترافعی + سمي العریان »ص ۲۲ د ۲۷ 


E 
E 


ا 


تهات التمليميسة 4 وکوت الخاصة ( د ينيسة مد نة ) 


رها فی تکويسنِ مخصيه الاسلابيته E EEE‏ 


SSS Ss 


i‏ سي الرافعى فی أسرة مشبمة بالد ين € فر الج و قى 


انورالټتا. وتولی مناصبه ê‏ وقد ک5 ن لهذه الأسرة امتا م کبیسر بالقرآن‌والد ین 
وهنا الماد ة الإولى فی هذه المد رة العريقة التى :تسير هينه الأسرة على س 
شھاجا سند اندر ولیم من صلب الغاروق تى مير الو منين عر بن الخطاب 


برضي اهنس د وى هذ "التهاة شا صطفى صادق الرافعى » فاستع 
1 ا الى ابه اول kb:‏ استمع من تعالیم الد ین 4 be‏ من القرآن ۽ وفهم کثیرا 

a‏ من أخمار الملف فلم يد خل المج زسة ا بعاد ا جاوز العاشرة بسنة أو سنتين 
+ فقضى شبن فی فة ب نپور الا بتد اقيق م م تقل أو قايا اال يى 


مجكية المتصورة الأسرية: ¢ فتال الشهاد ة الا بتدائية وسنه يومش ل ر 
ست اوسن ااك بل ٠‏ عند ها ضيب بسر التيفسود _ » ويعد ان شفي | 


: کک E‏ وقد کا ن سیا :له على ذلك e‏ 


1 الحااظة بتواد: راکش الفقبه ف وذ اک 
۹ الجاع الاجندى وىة القصبى بطنطا وکلتاهما مي الحكتيات الشهيرة الزاهيرة 
مہات الب ونائ س إلمخطوطا ج » فاخسذ یتزود ا زاد ه۵ » من ا 
عرق ر رة يعد ر عدت ٤‏ وان لبه ا راف من اتفتاح عقله لا :لوان سن 
ل التقافة وأحساط. ا 1 فی اللكبةء وقبف مکنته ثقانت له 
: الراعيسة أن اخل ال ف د الناس بالقلسم والغتر والوجسد أن + من 

ل باه الت تعیرعن E‏ خلاقية والا جتماعيسة. 


= of s&s. 


:هذ و ف اة فة الرافعی الد يب العملاق الذ ى کان حامیا للذ يسن 


وا زالت آنا غحسښې الد ین » بماتحویه من أفكار جمة صيقة ويرهانا 


e‏ قوی » وحجلة داحضة لاعدا* الد ين ألذ ين يحاولون الثيل مه » والتضاد ى 


له ان اة الرافعى نتيجة لجدهكه المتواصل فی القراة لذ ةشمانسى | 


ا اعات تراسا لا مل 4 0 الراحة لجس كه اسا 6 ولا بق تف 


الا مراغد قرا *ته الشانى اصن ااففيط بل يقرا فی كتل مکان 


f‏ فی الد یوان 6 وف 'الققلارعند سا َک ن اول ع ت 


e‏ ابالوظ يفة اتا بیحک طلخا ۾ ف6 PEE‏ سوم 
ویعس-ود »فیاخسذ فی الذ هاب والاياب ) 1 EE EEE‏ 


a امسق رها لامع اى كامات‎ i 


باسل سوب الگا ادى اسهم فى کل الف مين ۰ 
لہ بيده ٤‏ و ا فیا تفوقت ونبو ا ا 


: دیل من ess‏ ا الاي الوسر EEE‏ 


0۶ ٠ التاي‎ 


ر ١‏ ) حاة الرافعی ٬سجید‏ الجریان ٤ص‏ ۲۸ - ۲۲ 


e که‎ = 


e 
شیوخه تی الادب‎ 


ان الرافعی کان لا يعرف لنفسه أستاذا فى الاد ب والا نشا“ وهو فى 


ll‏ بد حیاته لم یکن هد فه أن یكون كاتبا » ولكن الظروف التى أحاطت به جعلته 


كذلك » وقد قرأ الرافعى کثیرا فمذ هبه فی الكتابة من صنع نفسه واختیاره ¢ 
الذى کون جود الشاق ود روسه المتواصلة ءفرأى أدبا العربية وکابہا ‏ 
وکانت قرا ته فی نی الا گر لا شنین کا ا ا اا ع ا ب 
: الاغانی | بو فرج الاضفہانى ٠‏ وکان شد ید الاعجاب بہما » وکان عند مما 
یرید الكتابة بعد أن یجمع عناصر موضوعه فی فکره أو مذ کرته یفتح جز" منالا انی 
من گب الجا حظ يقرأ نيه شيئا مما يتفق ليعيش نترة ما قبل الكنابة 


فی جوعریی نصیح . 


ويغتقد أن الرافعى قد تأثر فى أول أيامة بما كان يكب الشيخ ابراهسيم 

اليازحى صاحب مجلتى ” الضيا* والبيان ولق أوضخ ر و. تاره الاد بسي 
بفکتور هوجو فى أسلهه يقول الرافعي و 

” ان کلمة قراتہا لیفکتور هوجو کان لہا أثر تی الا سلب الادٌبى الذىاصطنعته 

E‏ ا ا ت و ار 

کل الاعجاب ءقيله يصف الس اء ذ ات صباح ” وأصبحت السما* صافية كنا 

التبا الملاكةبالليل قال الرافعى : ” واعجبتنى بساطة التعبير وسهولة 


ال فکان ذلك حد وی من بعك تی الا نشاء ,00 


۰ ۷ حياة الرافنعى »سعید العريان ص‎ )١( 


و کک 
E‏ 


ا 
ا دپ ا بطاح ان یعرف نن برا شمرا* العرية ا که ان 
e‏ قينا يمك » وان يتطلع الى شاعرین من شعوا* عصره مسا 


البارودى وحافظ أا یبا فکانت له زعامة الشعر Lî e‏ الثانى ان ا 


ةذ قه ا 


اجى شار الحسسسسن 


ا الرافعى ى الشعرفى أول نشاته ٠‏ فکانت رضته أن يکون شارا » 


ا ا ان لم یکن خیر شعراشها ۾ دافعة أله لتحة يق ات 6 
اویشراله کل ص ب أمامه وسعو ما وسعه السعى لتحةيق ا یرید » وقد یکسون 


. افد ان يتسه وکراد 4 ا جمله قوی الحجة ذرب اللسنان فيما بعد‎ ET 


ن صفابت الرافعی یکنت ار E‏ شعرا* العربية وتد ان 


۰ ی الشعر » قأخة الرافعى یقارن بینه ونين تفسه » ولکن حانظا کان أ مته 
ا اف الشهرة فضلا عن رلته عند البارودی زعم عيم الشعرا* »> ومکا نت عند الخ 
ا a‏ 'الرافعى يستجمع قراه ویعد المد ةللمعركة ولاح ۾ فک علاقته سے 
i‏ الباریدی. ا الصد اقة بينه مین الا تان الا ٤‏ واخڈ یتحد ث فى المجالس 


0 وپخشرتی اا الصيف بات شار الحمن » مان حافظ لا يقول قى الغزل والنسيب. . 


| وم هذه التانة ال أب ن صلة الود بيه هين حاف قهة وف هده الا تناه 


التى ۾ بیسای ا الراتعى ادو ا بات وجوه كار عم الى عر قار 


n‏ العراق الكير المزيوومد البنجنن الكاظىى » ونشرت له الصحفقصيد ة قرأها 


ہا فنا ليس من فن الشمرا* المعاصزين الذين قرا 


a E‏ للتمرف طیه حت يقس من أدب ولکته عند با 
کال وه اھر جل ان أ ن الکاظیی کانت فيه أتفة وريا واصطد مت . 


٠‏ ا u‏ بکریا* وذ هب الرافعی. وکاب E‏ ا يقال قسلل فیا 


من شأن ن الكاظنی ومکا نته وما 0 شعور الرافعى حقيقة نحوه ولكن لفت 


الات بق الانذار والتغوف e‏ وکان لهذه الكلمة رجع الصدى نى تقوية 


ا ا الراقعى والكاظى »٠‏ وصفت نفسيها » وأصينا صديقين حيسسين »| 


ولاه الغلافة البارودی وحافظل والکاظی هم الشعرا* الذين تأثر بهم الرافعى 


تی شجره 8 


بدا الرافعى قول الشعر ولا بيخ العشرين من عره » ينشر فى الصحف 


َ8 وی مجلات السوريين التى تصد ر فی مط وكانت المجلات الان بية كلها الى 8 


الوقت فى ایدیم نمجلة الضيا* والبيان » والثريا .» والزهرا* » والمقتطلف 


و وسرکیس والهلال » وغيرها . کان يتقوم طیبا كلها جماعة من أدبا* سورية 


la 


کک والیازجی ٤‏ وصروف » وجورچ ريد ان e‏ وفيرهم ٠‏ 


1 2 راهيم دیوانه نه موقد م له بد بآ بليغة کان حد یت الاڈ با" تی یا ۰ » وطال 

ولا .الجفال حت قال بعضهم أنبا للمويلحى » ووجد د يوان حافظ حفاوة 

بالغبة وتا" بمشکورا : ومن هنا بد أت الغيرة تحسرب الى نفس الرافعى » مدا 
یکل اد1 شتی یضل بد یوانه للمستوی الذى وصل اليه حافظ وصد ر الجر 


a :‏ من. د یوان الراقعى بعك د يوان حافظ بظیل € وقد م له بمقد مه رائسسسة : 


فصل فیا معتی ٠‏ الشحر وفنونه ومذ اهبه وأوليته »وهی أول ما كنب الرافعسى 


= ON = 


ن کانت مق به د یوان ن حافظ قد ثار حولہا الجد ل ما حمل بعضهم على 


اللمویلحى ققد حطت هذه المقد مة الاد يب الناقد الكبير الشيخ ابراهيم 


الیازخی عى الك ن ئ أن يكون كاتبها من ذلك العصر » سا يخادع تفه 


استطاع الرافعى أن يحقق ما تصبو اليه نفسه وذلڭ بعد نشرالجمز 


الئل من د یوانه عام 4۳ م » واستطاع أن يلغت اليه آدبا عضره وواصسل 
ا الكناح امه ر سئة ۲ ٤‏ 63° الجز* الثانى من الد يوان » وفى سنة 11 e۴‏ 
ااج الجزة الثالث فى بسنة ۸ ٩١‏ رم الجر الارّل من ديوان المنظرات » وتحدث 
۰ | الادبا* والشعراء . من الراقجى الشاعر قى کی ف ی ا ی 


من الشعر الى الكتابة وتوجه وجهة جد يد ة سيرد ذكرها فيا بعد . () 


0 حياة الرانعى » سعيدذ العزيان »ص ٤۳‏ (ه. 


E 


م 


لق عاش الرافتی ى الشاعر فى ول هذا القرن ء فكان حا فلا بالشعراء 
قق زان او بکان ¢ ولت تاشر الرافعی بہ ولا * الد O‏ 


المعاصرين 8 تفج لخ تأرو بهم م من حد یثه الذى نشره فی مقالة تن ن 


e 


ممن ل يجتەع ا 


A 


کک ام من مجلة ” الثريا ” ” بتوقیع ( ) و أخنى اسه بهذا 
ومز لجو سن التية » وحقی يحمل طى مكان من الد اية لفسه ES‏ 
طم الراء ی طبقات ثلاث » وجعل ټفسه فی الشعراه 1 بح الطبقة الأوشسى 
: وکان ل ترتبیه کیا 3 
,ا الطبقة ال یی : 
٤‏ الكاظى ٠‏ البارودی. e‏ + وحاقظ والرافسى . . 
الطبقة ةالثانية : ۴ ا 
٤‏ صیری »وشوق و ران » ا عمون ٤‏ والبگری » »۽ ونقولا رزق 
ایا ا َ ت ومخمون واصف » وشکیب أرسلان » ومحك هلال ابراهيم تم 
چفتی . تاصفً . » 
الطبةة الثالثة : e‏ 

الكاهف ٤‏ والىتلى ‘ ومحرم وامام العبد : اوی ۾ وسيم 
6 


ضاق ایہم اتی ۽ من شعنرا؟ ٠‏ : السيد ابراهيم .ي ومحمد النجفى . 


او اتی الرانعى قاله بنا بأتی | 


ي نة بألونة. ا آن ET‏ او الشعراء 


e4‏ ن 


اشا ا فأسر وأترا ات انر ءفمالى لا انفیشہا وألقوم ا ا نوا 
ا نون‌فی آسنا* ۱ اء کیا یتنافسون فی القاب الا مرا ۾ وقد استوپا E‏ 


الزور مفلا أكتر أولتك شاعر ولا أكثر هوالا* أمير ! 


“ ثم زأیتا بعد ان عزم الله لى كتابة هذا المقال أر ن ور بغيو توقيع » وان 
كنت أطم أن اکر من یقروته گذلك سیخرجون من خاتیت کیا لو کانوا آسیین لم 
یقر'را فاتحته فان الحكية كلت والمعرفة يجيج طيقاعيا اصیحت فی احرف 
الاه فان قیل كتاب لفلان ٠.‏ نا : أين بياع » وان كان من سقط المتاع 
٠‏ على أن اسنی قد لا یکون‌فی غیر بطا قتی وکتبی الى أصحابى الظيلين » ونسى 
سجل بعش الجر ائد والمجلات فلیظننی القارى“ ما ضرب على رأسه الظن .. 
“نادزی له الاطركل من عرفته اران بى ادن الشعر .ة 
وأقطع عليه ری »فاا وسغه کیل به » واما أظہره کيا هو فی نفسه » لا کیا 
هوعند نفسه » ولذلك فقد ضممتهم الى ثلاث طبتقات » وجاريت نى تسمية 
بعضهم بالشعرا* عاد تتا المألوفة ” . 
ثم كثب بعد ذلك رأيه فى كل شاعر ما أثار الشعرا* والادٌبا* ليه نسى 


الصف : وللمجلات .0 


%9( حياة الرافعى »سعيیفك المزيان ¢ ض ؟ 0= ٤ن۰‏ 


= é = 


لرل و اغانى المعسب 


لقد وفق الرافعی فى تأليف الا ناشين الوبطنية » التى تفيض حماسة 

بالا شید ال ٠‏ وهو بذلك جری أن یسی ” شاعرالاناشيد” وقد ولع 
: صغره بالا ئا شین الولنية ¢ والاًانی الشعبية يفتن نى تظمہا. » ويبسك ع 

وزانہا وأساليیبا » ففی سنة ۹۰۳٠م‏ أخرج صد ر الجز* الاول مند يوا نه 
بشع قطان وني » تفيض عاطفة وتشتعل حماس ة () 

وهو فی ستل e‏ ومقطوعاته ذات الصفة 
التيوة ت وانتظت حاسة ى ألستة لبة المدارس وها قله ۽ الذى جع 

عناصر الفكرة القومية كلها في بيت : 

”بلادی واا نی لسانی ونی د س ٭. یمجت ها قلیبی وید عو لہا فی *5) 


وقد عرف الرافعى بتفوقه غلى شعرا* العربية فى هذا المجال » وقد سار شوطا 


بعيدا نی هذا المجال فأخرج د يوان أعانى الشعب ” ورأخرج مجموعة كبيرة 


) ولذ ا خلد اسم الرافعى وكتب له البقا* على مرور الايام والسنين بسسسين 


=. 


٠٠‏ سعرا* العرية » ظم يكن ذلك من أجل أنه تاظم د يوان الرافعى أو د يسان 


النظرات » أوالد اح الطلكية فى المغغور له الطلك فواك أو قصائد الحسب » 


5 ولکڼه سیخلد لائه شاعرالاتاشيد وأشہر آناشیده ا L‏ ”الى 


الغلا الى العلا بخن الوملن:" و اا ” رلکل نشید تاریخ .۴۵). 


. 0 حياة الرافعى سعید المريان ص A۲۳‏ 
0( اا » مصطغی e‏ ص ۰ ١‏ ءالج مهورية العراقية 
() حياة الرانعى. ءسعيد الان «صض A AY‏ 


E 


۰ الشر اه الكابنة' 

a‏ تاع الزاقی أن يحقق أمنيته »ون تكون له مكانة مرموقة بسسسين 
الشمراه نف أوافل هذا القون » هلغ ما راد 2 وأ متد به الا مل الى اتجاه 
اک تفخف يروض ظلمه غلى الانشاء نه پل فيه الى ما وصل فى الشعرء 
فكب عض مقالات صنوظة » كانت سببا فی اعجابه بها » وعد هذه المقالات 
اصدا کابا سڈ ریا ناء طکة الا نشا" یکون تون جا للستاد بين وطلاب المد ارس» 
وی قرات آن نطوو »یکن هتاك ابورا جد ت فیا بعد رنه من وجه 

نبقی :الوس 5اا بینه وین قراعه حت نسیه ll‏ ۰ 

a‏ 2 رلم يفتقد قرا الرافعى عد م نشر الكتاب » ویکٹی البا حثين والادٌ با 
في للتار "الا بى .أن قروا سن نذأ الكتاب الذى لم يهر طى الوجسسود 
مقالات ثلاث نشرها الرافعى فى الجزأين الثاني والثالك من ديوانه » وفسسى 
الجر الال ن فان الت .۰)0 
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ا e1‏ الجا مىة آل » 


٠‏ وتاريخ الاب العسرب 


ت س ۷ ۹ اشت اااي » وض على انشافہا 
سنتان » ولم تستحد ث جد يدا يفتقر اليه الرافعى وما تحدث أساتذ تاا 
حد یٹا تی الاد ب لا يملسابه ورف من يومپا أن له قيمسة » 
قا خذ يتحين الفرص » وطال انتظاره » ولكن الجامعة لم تيت له إن فيا 
E OS‏ مقالا فى" الجر يد * ايحيل نيه على الجامعة 
وطى اساتذ ةالجامعة » وطى منهج الاب فى الجامعة » وكان لهذا 
الل أثره فى الا جوا" الجامعية » فاجتمعت اللجنة الفنية للجامعة وعرضست 
جاثزة مقد ارها مائة جنيه لتأليف كناب فى ۳ انات ةا 
وحد ك مول للکتاب مد ته O PE‏ الراقعى د عوة الجا معة لسم 
يوافق رلم تسكن نفسه » فكتب مقالا ثائيا فى ”الجريد ة " ينعت نيه الجامعسة 
فة العامة يز الد عوة التى دعت » وشت أن الذين دعو الد عسسوة 
الى وضع الكتاب » وحد د وا موعده سبعةأشهر انا أعوزتہم الحاجة الى كثاب 
تأخذ وا ييحثون عنه فى ضر الجافزة ٠‏ »ولذ ينعض هذه الطريقسة . 
التى اقترحتها الجامعة » متسائلا كيف يمكن تدر يس الكتاب لغير موالفسسه » 
فیکون الحاضر كلخادب عنهم » ویسرى أن الد راهم لا قيمة لہا لاا . 
مصد ر التلقين ِ ۾ فان ا طبع الكتاب صارت كل مكتبة فى حكم الجامعة ۾ لار ن‌العلم 
هو الكتاب لا الذى يلقيه » والا قما بالهم لا کو بالتأليف لمن سیعہد ون 


اليه بالتد ريس ؟ » وهل يقتصرون على أن يكون من كفاية الاسمتان القد رة على 


ر = 


استنباط الد رس € واستجماع ماد ته حی لڍ يزيد E:‏ أن کون هو بين تلا مذ ته 
التلميذ الكير اء ) 


ثم يتسا*ل الراقعى ويضع اللوم على الجامعة التى نقضت يد ها من قسوم 
٠‏ هم رو“سا* الصداغة » وظہورمناصبا العالية والسنة والحكم فيا » ثم تلتمسس 
من ضعف الافران ما لم تو*مله فى توة الجماعة وهى ا الحطل السذى 
تثوزعه الا کف يہون على الرقاب .. ) 

انت الاة تقك ي الاير ثم أعاد ت نشر السابقة لتأليف الكتاب » 
وزاد ت الجائزة الى مائتين والمد ةالى سنتين وتعهد ت بطبع الكتاب المختار » 
اأ الراخن العد لتأليف الكتاب » مثابرا ساعيا الى تحقيق ما تصبو اليسه 
تفسه » من مجد ورفعة بتصميم وعزيمة » واستطاع أن ينتهى من كتابة فى منتصف 
سنة ۹۰٩‏ » وفرغ منه واتم طبعه فی سنة ۹۱۱٠م‏ تمل أن يأتى الود 
المحدب الى حددته الجامعة » ولم يكن الرافعى طامعا فى جافزة ءولذلك 
لم يتقد م اليما بكتابه » ترفعا عن قبول الحكم فيه لجماعة ليس متهم من أبصسر 
بالمحکوم فيه »ولعله کان يوٴمل يومقذ ألا أكبر من الحصول على جاعزة الجامعة» 
فكان أسبق المو*لفات ظهورا الى الجامعة » الجز* الا ول من كتاب جورج زيد ان 
ثم هذا الكتاب الذى اوجرن ا مطبعيا . 1) وف سامك 
الرافعى طى تأليف الكتاب واظہاره بالصورة الرافعة التى أوصلته الى المجسد 
والشهرة » وجعلته من الاد يا* المشهورين بحثه المتواصل » وسعيه الد اقم . 
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وف كث س جسم وسال البحت لكنابة کات ات إبطنطا » کہا لى ۰ 
الكب العربية » طبوعها ويخطولها هى + ) 
مكتبة الرافعى - ويكنبة الجاع الاحندى - وة القصسی ± زد ساعننت ف 
على اتمام کتابه من وسائل الطبع » ما ساعبه به مد ير الغربية الا ثب المرحزم 
محمد محب باشا من معونات أد بية وماد ية » وقد تال هذا الكاب قيمسنسة 
أد بية عظيمة » وكان له متزلا محمود | بين الادّبا* » ونال الثنا* والتقد ير ٠‏ 
ولم ينله بالنقد الا الاد يب طه حسين الذى كان فى ذلك الوقت طالبا بالجامعة 
قال فى مقال نشرته الجريد ة سنة ۲ ٠۹١‏ ” هذا الكتاب الذى نشد الله 
طی أننا لم نفہمه "٠.٠‏ ولكته عاد فصحح رأيه سنة ۲٠‏ ۹ م٠‏ فاعترف بأنه لم 
يعجبه أحد ممن الفرا فى الاب والفنون الا الاستان مصطفى الرافعى »فهو 
قف ی لما يمكن أن يكون من تأثير القصص فى انتحال الشعر واضانته السى 
القد ما » كنا قطن لا شيا* أخرى قيمة وأحاط با احالة جيد ة ثى الجزه الال 
من تابه تاريخ آد اب العرب » وقد وجب الرافعى مكانا عتليما بين أدبا عصره 
وشغل به العلاء وقت غير ظيل ءمما ي دل عى قيمة الكتاب الادبية ما قالسه 
الاستان الكبير أحد لطفى السيد فى ”الجريد ة” : 
قراًنا هذا الجز* » نأما تحوه فعليه طايع الباكورة فى بابه »يدل عى أن‌المولف 
قد للك وضو لکا اوا ن ذلك یتصرف فيه تصرنا حستا » ولیس مسن 
السهل أن تجتمع له الاعُراض التى بسطها فى هذا الجز* الا بعد د رسطويل 
وتعب ممل وأما أسلوب الرافعى فى كتابه فانه سليم من الشو اثب الاعجمية التى تقع 
لتا فى کتابا تنا تعن لفرت الا ين نکاتى وأنا أترو*ه ترا ظم المبود فسى 


استعماله الساواة والباسالمعاتى الفاظا سابغة مفصلة » لا طويلة تتعثر فيها 


ا قضصسيرة عن مد اها توری بیعض أجزافہا ‏ ۰ ۰ 

وگب عنه الا یر شکیب le:‏ رسلان - وهو آشہر کتاب 0 ذلك الوقت 

تاله فى صد ر الموأيد جا" قيها. : 

) " لوكان هذا الكاب خطا محجوا فی بیت حرام اخراجه للناس منه, » لاستجق 
ا + ولو عکف لی غير گناب الله فی نواشی* الاشجار »لکان جد يرا 
ان ET‏ 


وابلب الراقی : نی بهذا الكاب أسلي المالم الاذيب يجد فيه کل طالب 


طلبته من العلم والال ب والبيان الرفيع وكان الرافعى يوذ قد اتم الثلاثين ٠ء٠ ٠‏ 


ونی العا م الشات ١أصد‏ ر الرافعى الج الثانی من تاریخ آد اب المرب " 
ىوض اعجا زالقرآن والبلاغة النبوية » وقد أصد ره طبعة ثائية اسم 
*اعجاز القرآن ” هاسه الثانى يرنه قرا* العريية وق ابه ى تفتةالمغفور 
له الطك نواد رجمه الله. ومات الرافمى وی مکتبچه أصول الجزه الثالث سن 
تاریخ آن اب العرب ۾ ومعہا تعلیقات کان ینوی اشانجبا الى الجز" الا ول قى 


. )1 فعاجلته المنية‎ E 


لقد کار ن تاریخ آل اب العرب أول انتاج د ا الرانعسى 


القراه الغيية ت وٹاريخ الاب الذى الفسه | تخیر اتجاه الرافغى الشاع ر 


, الى ا الجد يد فی دیوان الاب والاتقاء ! وأن الرافعى لم يكن له 


: ا خبرة في شی * من ذلك € ا کان یعنیه ولا توجهت اليه نیته 2 ٠ U‏ ولكنه الف تاريخ 
) العرب لاله وجد ۽ ففسه سیل الى آن يكب عن تاريخ 3۲ اب العرب » وكشسب 
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فى اعجاز القرآن لان اعجاز القرآن باب فی تاریخ ۲د اب العرب » لما قسسراً 
الناس کنا بيه وکان لذ لك آثر عند ه فیا يقول الناس ۾ اذا هو تی نظرع سم 
أد يب ليس كمثله فى العربية واذا هو كاتب من الطراز الاول واذا هو صاحسب 
القلم الذى يكتب عن اعجاز القرآن بقلم المسلم المثقف بثقافة القرآن المستزود 
بزاد ه المتأثر بأسلهه » ويكثب عن الا سلام فيعبر عن حقيقة السلم والسرفح 
الاسلامية التى تفيض ايمانا عميقا وشعورا وضا* بالحق زالدين الذى أراده 
الل نة أن كن ون حف اهادي الا اة اتطلى الراقغى ي 
تحقیق هد نه المنشود نى الد فاع عن الاسلام ولحمایته من يريد آن ينال منسه 
بسو“ » وأعد نفسه للعد ة وتأهب للمعركة بأمضى سلاح » بسلاح الغكر والقوة » 
والعزيمة وكان لد يه مايعينه على ما يريد مدا يختفى الشاعر وأخذت شسه تميل 
للغروب » لتشرق بشس ساطعة على العالم الاسلامى بناشر جديد أضا* العالم 
الإ سلائ ياف ت الك الا اة العيةة الى كن مهاف با راي انيبن 
والحفاظ على العربية » ورأى الناس تكب فى الجرائد وتتحد ث عاميةمتفاصحة 
أو عجمة مستعربة تحاول أن تزا حم اللغة العربية فعرف أن اللغة العربية لسن 
تعود الى ماضيها المجيد حتى تعودں ” الجطة القرآنية ” فيا يكب الكتاب» 
ورلن يکون الا باه والكتاب حطة أقلام 1 بعك أن ا من الزاد القد يم فى 
نظر الرافعى » ودا فبننبى البحث والتنقيب والقراة من جديد » يقسارن 
بين ٠ا‏ كثب الكتاب المنشثون قى مخف العصر العرية » بيحث عن الاسشلوب 
الجميل والعبارة المنتقاة » واللفظ العذب الجزل » زالكمة الناد رة » فيضعها 
فی تا موسه المحیط ومعجمه الوافی لتکون له ساعد ا على ما یستحد ت من أدب 


جدید » هذا سبب لتحول سه من الشعرالى الانتا* ء ھا ت 


آخر صرح به کثیرا لمن یعرفه : ذلك آنه کان يرى فى الشر العربى قيودا 
لا تتح له أن ينظم الشعر كل ما یرید ان به عن خواطر تفسه » وقبضات تلبه 
ق فة من الشعر ما کان يستطیح أن E‏ 
يسر وسهيلة مالا من :مالا ته الشنجرية التى عرفا قرا“ العرية فيا قرأو 
للرافعى » SSE‏ فی التعبير الجميل عن خطرإت الوجد ان e‏ 
وهتاف الروح وأنين القلب » وحزن الس :وف کان - رح الله بع فيه 
من اعد اد بالنفس ا المقال الفغى المصنوع فیقیس لغاله بمعناه ویرہسط 
أوله بآ خره ويجمع بين ألرافه كل ما ينبض به ظبه من معانى الشرور والا لم ٠‏ 
٠‏ والرجا* واليأس والرخة والحرمان ٠ناذا‏ انتهى من انشاته جلس يترنم ويعيسد 
على سمعه الياطن ثم لا لیت ان يلتفت الى جليسه قاعلا ٤‏ سنن هنا الشعر؟ 

رایت شاعرا ق نى العربية يلك قوة البيان ما پجمع به کل هذه الیعاتی من ' 
قصيد ة منظومة ؟ لقد كان شعو :را . أقوی من ال لته »: وکانت قوالبه 
الشمرية تضيق عن شعوره : 

ولا يعتقد ا و ا حين يزعم أن القيود فى الشعر 

العربى من أسباب الضعف فى الشعر » فهو لم يصرح بهذا الرأى وقد أنكسر 
:فی نقد اته الادبية مثل هذا القول عى اديتا ن الانيا ورام ية 
بمحاولة الغض من قد ر الشعر فى العربية » فعا کان قول ذلك الا تعب يرا عن 
معننی تأبی کبریا وه الاد بية أن يصرح به » لتقد اتجه الرافعى الى هدفه 
الجد يد ا يقول الشعر بين الفينه والغنة اذا وجد باعثا من بواعسث _ 


النفس على قوله وقد عاد الى الشعر عند ما مس شغاف قلبه الحب سنة ۹۲۲١م‏ 
قد عه نغسه وعند ما اتصل ببلاط الملك نواد سنة ٩ ۲٩‏ ۱م فد عته د اعية الجعاعة.() 
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کان الرافعی با قے! نیا خد ید اللسان ناغل ذلك 
كانت له معا رك کتيرة مع بعض الاديا* وکان معتد ا بنفسه متمسگا بلغتسسه 
المريية» لائه یری أر ن الذين واللغة لا ينفصلان هما كالينا* الواحد لذلك 
هجو E‏ د ون و اوج اونشانیة 6 , وعنك نا مات ترك ورا ه 


وأول. ما "عرف للرافعى في النق ء مقالة فى .” الثريا " عن :شعرا* العصر ' 


ضنة ٠٠ء‏ ثم مقاله فى الرد على المرحوم المنظوطى فى المنبر وكان نشر _ 


مالا يعار به رأی الرافعى فى الشعراء وينتصف لصد يته المرحوم السيد . 


توفیق. البكرى فكقب المرحوم اظ قول : 

اد د .وکت أمر تأد به اليك ” . 

r‏ ثم کات هناك بم الجولات بينه هين الا ة المضرية عند ماما 
٠ 2‏ ء ثم مقالات عن الجديد والقد يم رالعاية رالفصحى فى مجلتی . 


البيان والزهرا* » ثم خصوبه بينه وين لجنة النشيد التو فى سنة 1۹٩(‏ ۰ 


EE ا‎ 


هين العقاد » وينه هين ا هينه هین زکی مارك الى الا نهاية 
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ل ا ب االات بينه هين أدبا ضر و 
و LL‏ لعلا أشہر وأقسى ٠ا‏ فى العربية'» e‏ تستجم سق 


بين الرافعى وطسه 

ا سنة ٧۹٩۹۲۲‏ كانت السياسة الا سبوعية هى صحيفة الاب رالثقافة 
ويها كان يعمل الد كور طة حسين فى الاد ب والسياسة معا » وفى الك 
) الوقت لم يکن بين الرافعی وله شی * نى الصد ور » حيث أن طه كان طالبا 
تى الجامعة المصرية » وكان الرافعى شاعرا کن الاب 
المشهورين الا بعد ٠ا‏ تشر بقالية الشيورين ” تی الجريد ة ” ينق بسا ) 
أساليب الادب فى الجامعة » عند ها توجهت اليه الاتظار » لما آلف كتابه 
aE‏ آد اب العرب ” فی سنة ۹(۱ عرف الادباء العالم الما ف 
طه حسین الطالب بالجامعة . 

وی سنة ۸ ۰ أو ۹ ٠‏ زار الراقعى ادارة ”الجريد ة ” لبعسسض 
شأنه ا الماطين : es‏ ۾ فأ شر ذلك فی 
د فس طه وحفظہا له ۰ 
هدا ا راه سعیت.الغیهان فی تابه * عیاة آلرافغی * لکن حه سید کیلانی 
) فیقول نی كتابه ( له حسين الشا عر الكاتب ) : ان بد اية المعركة بين الرافعى 


(۲۹-۱٤۸ نحياة الرافعى »> ساعید العریان ھی‎ .)(( ٠ 
(0 =0 ( توت سسس المرجم: »> ص‎ (¥ 


وله حسین فی سنة ۲ ۱٩۱‏ عند ما نشر حفنی ناصف خطابا موجہا الى مصطفى 
صان ق الرافعومقرظا فيه کتابه ( حديث القمر) فذ کر له e‏ نی متالسه 
له أ ن الرافعی على حفنی ناصف حتی اضااره الى تقريظه بهذا الخطاب 
وقد باد ر الرافعی ) الى تكذيب ذرك )١(*‏ 
من هذا المنطلق بد أت المعركة بيدا > وساد طی ذلك ما نفخته 

”السياسة ” من روح الحماس فى الاي : وادغذت لہا سلما فى الدين 
® ا وی الإدتة وتقسيم لادبا الى فرق دتفا غ و غ ودين 
EL SCA E‏ بتسکه بالد ین والقديم + ٠‏ 
نراف اوا ناآ یکن لمان > وتأهب للمعركة » وكسب_ 

كلمة الى یله يذم أسلوه بسا يشبه الدح » ویعیب عليه التکرار وضیق الفكرة» 
فتشرها عله فى السياسة تمل أن يستبين مغزاها وا تر اليه» عندها 

ا اتات ري2 ر ارا اه ا اا ان 
ثم نشر طه حجن أيه فى ” رسافل الان "في السبانة الآ بوم ية 

ورفع راية المد ا* وأعلن الحرب » لم یکن فى الحسبان أ ن تصل المعركة السى 
: با وصلت اليه اف آنا كانت فى البد اية خصومة بين مذهبین ا ا 
الكتابة » هعد فترة أصيحت حربا ضروس رى فيها الفريتا ااا 
الكثر والالحان والجمود والغغلة » وانتقلت من ميد ان ن الاب واللغة الى مید ان 
الد ين والقرآن ثم الى: بيد ان الضياسة » والخكونة زالبرلعان » ثم الى مهدا ن 
الفا وبع آن الرائعى له عرفةيبا > ولیسله آرا* نيبا یوٴاخذ طیہا. 


()” طه حسین الشاعر الكاتب ؛ ال سید کیلانی مل ١‏ سنة۲ ٠۹٦‏ 


MN ع‎ 
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ثم أذ الد كتور طه يلقى المحاضرات على طلابه فى الجامعة هعد ذلك جمسع 
المحاضرات فی کناب أساه ” نى الشعر الجاهلى ” ء وتراً الناس ری الد کتور 
مله حسین ٬فقال‏ أكثر القراء أن هذا كفر وضلال » وقالت طاعغة هو خطاً فسى 
الفكر واسراف نى حرية الرأى » قال الا ون : بل هو الا سلوب الجد يد لتجد يد 
الاد اب العربية وتحرير الفكر العربى ء وظل الرافعى ساكتا الى اوتا 
مقالین تشر أ حد هما الأستان ماس نضلى القاض فى السياسة الاشبرية 
اک ا ا اد پر کت الان ی کے انی ان ا و 
. للرافعى أن E‏ » وتأهب لها وكتب مقاله الال فأرسله السى 
ا کوکب الشرق ” » ثم مقالات ثلاث بعده » ولم یکن قد قرا الكتشاب 
ولا .عرف عثه الا ما تشر قى الصحف من خبره فكانت المعركة فى بد ایتہا : 
خصومة بين مذهبين ى الاد ب وفى الكتابة ونى طراعق البحث ء عى أن 
الرافعى لم ینش ن لارا ند له فجعل الى انب النقد الادبى فى هذه 
المقالات شيعا من اسلوه المر فى النقد » ذلك الالوب الذى لا لا یرید به أن 
يفم اکر ما برت أن نقتم » ثم قرا الراقعى. کتاب الد کتور طه حسسسسین 
غضبا شدیدا وثار » لقد کان ۾یعا متکرا ن يزعم كاتب أن ن له الحسق 
نی ان يتجرد من د ينه ليحقق سسألة من ساعل العلم ء أويناقش رأيا 
CA Sg NEE SEED‏ 
٠‏ من”حقاعق الدين فى موضع شك » أو نصا من تصوص القرآن فى موضع التكذيب» 
ولكن طه ق كب ارا فى اصراحة جعلة وضع سخط الساغطين من السليين 
بما قاله ا والاسلام » وتاريخ المسلمين والرسول صلى الله عليه وسلم - 


ا إ۷ ب 


وتاريخ السلمين » ونقل المعركة من ميد ان الى ميدان » واستطاع الرافمسى 
أن یثیر صیحة کبری حول آرا* طه حسین فی کتابه » وأثارت هذه اة 

شيوخ الازهر » نتأهبوا للجهاد والد فاع عن الد ين والقرآن ناجتمعوا للجهاد 
ورأی له هسين ما أثير من ضجة ء وان کل شى * ضده » نكب الى طض يرالجامعة 
کتابا یشہد ه فيه أنه یو'من بالله » وملائکته وكنبه ورسله » ولكن الرافعى لم يقنع 
به وسار سیرته الجاں ة es‏ ن ا اللانذع ء والحجج القوية » 
والبراهين الساطعة » وقد تحد ثت عن هذه المعركة بتوضيح کر نی الباب 
الرابع . 

وازا* هذه الخحملات الشد يد ةالتى قام بها الرافعى » جمعت الجلمعة 
نسخ الكتاب من المولف ومن المكتبات لتمنع تد اوله » لعل ذلك يخفف ولاأة 
الفتنة القاقة التى توشك أن تعصف بكل شى* حتى بالجامعة » ولكن الرافعى 
لم یتوقف بل استمر فی حطته على الد کتور طه حسین > ولا ر 
غیر الد کتور زکی مارك .' وقد كان لهذه المقالات أثرها على الناسيما أثارته 
من ضجة کبوی حتی 'لہذین لم یکن لہم رای فی شئون الأدب » ولكنه نوع سن 


التعحتب الياسى :الد يي د فاع مالين 


وهکذ !۱ ظلت هذه الخصومة تائمة بين الرافعى وط۹ حسیين ءوس ل 


, )( كذلك لان مؤلفاتہا ما زالت حية تد رس‌بما تحطه من ارا" ومعتقد ات.‎ ٠ 


)0( حياة الرافعى » سهید العریان » ص ۰۱٥۸-۱٥۲‏ 


الا عو REE.‏ 5 ا 


ان سخرية الرافعى من خصوبه قد E‏ اتجاها جدیدا» سار 


فيه على نبل كليلة ود منة » الذى ترجه الى العربية ابن المقفع E‏ 


8 


يقد رأحد أن يحاكيه فى أسلهه» الا أن جا* مصطفى الرافعى » وكانت بد اية 


المحاكاة مصاد فة تى مقا ل من مقالات الرافعی فی طه حسين ء اف أ راد ا 


مته ی اسلوب جد ید »لما كمل تألينه لهذا الفصل عاد قرا ته ۾ فانذا هو 


۰ عندء بيه بأسليب ابن المتقع > فلا يشك أحد نی صد ق روایته أنه لابسسن 


۰ المقفع لقرب الشبه »فنشره واستمر عى هذا النشر الى أن نشر منه ثمانية 2 


و تعة نی كتاب المعركة اف أثه أبد ع للعربية انشا* جدیدا نيه لون سنن 


المتعة والطرافة ٠ء‏ الذى ما أن قرأه القرا* حتى نال اعجابهم وثنا*هم » وكان 
حافزا له أن یتم بعد الغصل الال سيعة فصول تبعته حتی أن طه حسین کان 
یجب بأسلهه رضم نا یناله فيه ا يوالم . 
وق انتهى.الرافعى من حديث كليلة ود مثة بعد انتها* هذه المعركة 
وظل مہلا* يسخته الخاصة ” ست سنين بعد ذلك » حتى تذكرها سنة 
٣۹ر‏ قى آتناء المعرة بنا وين المقاد حول ” وحى الاريعين" فنشر 
القصل التاسع منها فى البلاغبهنوان * الثور والجزار والسكين ” ي 
فى الرسالة سنة ل العاشريعنوان كثر الذبابة يمى مصطفی کال 


آناتی ك ورک الد ينية (© 


٠.٠٦١ حياة الرافعى ء سعيد العريان » ص‎ )١( 


E VY 


لرأخى اعر الللسك ) 


تقد م المرحوم مح نجيب باشا الى الرافعى أن يكون شا عر الطك ورجع 
EEG Mo‏ 
a‏ النظلرات فى ة۹ + ثم لم يقل بعد ٤‏ الا قصائد متغرقة نی وتات 
متباع ة لصدی فی E‏ حاد ث يجله ينفعل وقول الخو 2# وان من 
أكثر ما قال فى الشعر نى الوجد انيات فن سنة ٤‏ ۹۲ ١ء‏ وما لبث أن لبى دعوة 
الملك فى ان يکون شاعره . » وکا تت قصایذه نی طح الطك تى مناسبات مختلفة 
من سنة ٠۹۲٩‏ الى بننة ۳۰ »۰ وکات قصاقده فی مذح الطك فوا نسیج 
وحد ها فی الديح ٤‏ ترا القصيد ة وكأنہا موضوع عام من موضوعا ت الشعر »ليس 
د ا فلولا بیتان أ أو أبيات ظيلة من قصيد ة خسيئية أو سبعيسنية ِ 
) یخص بها الحلك وی حه. لما أ رکت تصده » ومن يقرأها يستطيع أن يضعها _ 
وای ا ق نبل السبب ذى ذلك يرجح الى اعسستزا ز 
الرافعى بنفسه » وشخصيته القوية الت تدل على أغخلاته ومع ته کان شاعسر 
1 الك » فاته لم بیالخ فی المد يح الذى قد يفقد القصيد ة جمالها بكثرة ما فيها . 
من مالغات ۰ بت ی الراقعى نفسه آر ن يكون من الشعرا* المتكسبين الد بح 
و من هنا المنصب أجرالا الجاة والشرف وکذ لك یقول قصاعد ه د تی المد ب 
آلا أت حدثبينه وين الابّراشى باشا خلاف وعاد الى هجران الشعر + بعسد 


آن أشعل الخصومة بينه وين عد الله عفیفی .0( 


٠ )(‏ حياة اإرافعى » سعيد العريان :ص ٠٠١1۸‏ 


لقد نظم الرافعى فی الموسم قصيد ته ہعث با السى القت ر ¢ 
فوضعت a a‏ د ار الكتب ثم بعثت بحرون اا الى 
الجريد ة المختارة »> ومعها قصيد ة أخرى مرصوفضة مشك ولة مزخرفة » مسن 

) تاليف الا تاذ عبد الله عفيفسى المحزر بد يوان الملك » وتن ت القضی تا 

جنبا الى جنب نى ا وطى نظام واحد » وكلاهما قى مدح الطك . 


ما يختلغان فى الشكل الا بتوقّع الشاعرين فى آخرهما » وتر الرافعى قصيد ة 


منافسه الجد يد » نثار ثورة عنيقفة ء ولم أن الابراشی بهذ ه الطريقة 
٤ 0 @&‏ 8 
یرید ان يشال منه » وفویری تفسه افضل من عد الله عنینی ولا یرضی 


أن 0 تع غا رة بيثه هين عبد الله عفيفى لاثه ليسمن طبقت سه 
وعم انها مكيد ة وتريد آ ا شاعرالملك ” ومسسن 
هنا بد أت المعركة بين د الله عنيفى والرافعى » مهدأ الرافعى يكتسب 
فى مجلة ” العصور ” مقالات عنيفة بعنوان ” على السنود ” » وكان 
الرافعی یعلم أن نقداه لهذا الشا عر سیگون له تأشسیربعید فی ان لا 
رپا ان ا أنه کاتب المقال اي اسمهء عى أن هذه الخصومة 
تختلف من سافر الخصومات الى دارت بين الرافعى وأدبا*عصرة » لان 
هذه الخصومة نشأت للتزاحم عى مرتبة” شاعرالللك ” علس أن 
خصومات الرافعى مع بقية الاديا* كانت دفاعا عن الدين وحفاظا لى لفة 


NTS 


القرآن » فكان الاتهام فيا بالكقروالالحاد » أا معركته مع د الله عفيفى 
فكانت اتاءا بالز يخ والغظة وفساد الذوق » غير أن هذه المعركة 
لم تكن شد يد ة مثل بقية معاره وذلك لان الطرف الثاتى كان صامتا لسم 
یرد لیپا » ولم تبد منه آًى باد رة للد فاع لذلك كانت معركة ايجاب ية 
0 

وظل عبد الله عنيغى كذلك الى أن مات شوقى امير الشعرا* فى خريسف 
سنة ٠۹۳۲‏ كثب الرافعى عنه مقاله المشهور فى مجلة المقتطف » وذكر فيسه 
أن شوقى لو كان مصريا خالص المصرية لما تيهيأت له الاسباب النفسسية 
التی بلغت به مبلغه تی الشعزلان ا لا ا طی اتضاج 
المواهب الشعرية » ولا تعين على ايراز الشاعرية الكامنسة تى كل نفس » 
E‏ المقال ضجة كبرى » وحاول خصمم الرافعى النيل مئه بكنابسة 


هذا الیقال ٠‏ 


فکتب فی خن البلاغ” مقالات أسبوعية بعنوان ” مصر الشاعرة * يذ کسر 


فیہا شعرا* مصسر فی مختلف الا جیال ما يراه ردا على دعو الرافمى .(0 


(() حياة الرافنعى » سعيد العريان چ ۰۱۸۰-۱۷۳ 
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بن الايفى االات 


) يتفق انقان العقاد ود ارسوه على أن معركته مع مصطنى ضاد ق الرافصى 
کان نن أف المعارك التى خاضتها العقاد فى حياته بل تعتبر نيف 
) معركة فى مید ان اب بوجه عام ذلك لان الرافعی کانت له شہرته الو 
وتا ریخه فی الد فاع عن اللغة العريي ة وله فی مجال .الشعر قصاقد ود وا ويسن 
ومواقف وارا () . i‏ ن أقد م المعا رك الاد بية بين الرافعى والعقاد فى عدد 
الموايد الصا د ر فى ٦‏ (مايو سئة > ( ٩‏ فيه نقد للعتاد أخذه ى الرافعسى 
كان عنزانه“” فاقد ة من افكوهة ” يد ور حول اضطراب القياس عند الرافعسى 
بحیتما گتب عن جہاز النطق لدی الاتسان والحیوان + بوپھییا ننی العقساد 

فی مقالته أن يکون نطق الكلب لبعض الالّفاظ لاتا من حاجاته الطبيعية ء 
as‏ الصدد الى أن جهاز المنطق تى الحيوان د 
والا گتمال » ون الاصوات الحيوانية أصل نمت منه فروع اللغات الا نسانية 
وياذ العتاد على الرافعی تناقضه بین قله بصد ك اللغة فى الحيوان عن 
الا حساص اتن كوه يتعلم B>‏ أو أحرفا من لغة الناس فیستد ركالرانعی 
فيكتب فى هامشه ” أا الحيوانالمروض المأخوذ بالعناية والتعليم والظطقسين 
فقد یقتبں جطلة : من حروف اللغة التى يعلم بها » بذلك تأتى لبعض الالمانيين 


٠‏ أن ينطق کلبه بالغاظ خالصة من اللغة الالمانية » ولكنها فى الجطة مسن 


حا جات الكلب الطبيعية كالا كل والشرب فلا تخرج نمن معثى الاحسساس 
ایا *) 


00 الفقاد تی a‏ ركه الاد بية والفكرية 8 کریم ا رالظم » بيبروت » 
لبنان ۾ ص ۰.۹۷ 


(۲) تاریخ آداب العرب ج ١‏ مصطفى صاد ق الرافعى ص ١١٠١ء‏ 
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ويعلق العقاد ف مقالٹه بقوله : ان ثل هذا المقياسأنكوهة ». فلم 


یکن من سبیلل أمام الرافعى الا أن يطنب فيذ كر لغة الحيوان ن البيعيسة 


الخالد ‏ ولغةالهمج وموقف الحروف التى ينطغونها والتى لا بقّونبا 
وينه العقاد مقالته بأن الرافعى منشى* مگيسن » يحسن اضلراب القيساش 
لا مل الشم و جحل اران لائ ل يستليع أن يضئع فير السك » 
ومن هنا فان کناب الرافعى فى نظر العقاد كثاب أدب لا تاوخ أدب 
لان النخك فى هذا الفن يتطلب' من المفطق رالز كانة ومعرفة" المنطسسق 
الباطتى ٠‏ ما يتطلبه الرافعى نفسه ولا يجده فى استعداده(). هذه 
1 أقدم المعارك K‏ ذ کرها عام العقاد » ولکن: سید العريان یروی قصسسة 
الخلاف بين الرافعى والمقاد فيقول ۽ . ) 

” لم یکن بين الرافعى روالعقاد قيل افا الطبحة اللكية ” اعجاز القرآن” 
غير المحبة والصفا* » فلما صد ر هذا الكتاب فى طبعته الجد يد ة أحد ث بينهما 


يقول الرافعى فى ذلك ” سعيت الى دار المقتطف فوافقت العقاد 
هتاك که لقینی بوجه غير الذی کان یلقانی به فاعتذ رت من ذلك الى نفسی 
بنا الهشتى نفسى » وجل سنا نتحد ث » وسألته الرأى فى اعجاز القسرآن 
ا القيت خجرا | فی ما آسن .۰ فیضي یتحد ث فی غضب وانفعال کان شارا 
بينه وين اعجا زالقرآن » ولو کا ن طعنه وتجریحه فی الكتاب نفسه لهان علسى 


۰ ولکن حد يثه عن الكتاب جره الى حد يث آلخر عن القرآن نفسه ومن اعجسازه 


)0 لمحات نن حياة العقاد' المجولة ۾ غامر المتاد » ص ٣۷۷‏ 


٠ ٠‏ اعجازالقرآن » وليس‌نيه شاهد واحد على معجزات الكلام ولا هو نېچ 


ا 


= ¥۹ = 


وعن ایمانه بهذا الاعجساز 0 
ES‏ العقاد اة فی کتاب ” اعجا القن * يقر ۰ لیکن کتابه 
ان نون جا فی البلاغة الل ا ت بالات القانية او تحية يقرأها 
المسلم فيرتاح الها ويقرأها غير المسلم فلا تزيد ه بالقرآن علما ولا طرق 
من ظبه أو عظه مكان الايمان والتسليم » ولكن لا يقل عنه انه کتاب فی 


فيه ذلك القت الذى أحسن نيه الجرجانى ايا احسان » وأفاد بنبه 
الاب العربية ايا افادة فاا السا ات ف كا تاهو شاا 
الايعاعة حسنة دلبية يكثب للرافعى أ جر ها ا عند .الله » ولكن ہا 
لا تکتب له فى سجل المباحث والعلوم ولا ق من حست ات التفكيووالا ستقرا* )٩‏ : 


ون هنا بد أت المعركة بين الرافعى والعقاد » ثكب الرافعى مقاله الا ول 
من كتاب ” على السفون ” فى نق العقان وتتابعت مقالاته من بعد فى 
اعد اد المجلة متوالية فى كل شہر *) فلما انتہت نشرها الاستان اسه اعيل 
ق کتاب قد م له بمقد مة امضاته بیین نیها ما د فعه الى تشر هذا الکناب 
الذى لم يكتب عى غلافه اسم موألغه ورم اليه بكلمة " بظم امام ات 


٠‏ الاد ب العريى 


۰۰۱۸٥ حياة الرافعى »سعید العریاآن » ص‎ )١( 
‘4 ص‎ e ساعات بين الكتب » اس محموں العقاد‎ )۲( 


%0( حياة الرانعی »سعيد العريان » ص ٠)۸٥‏ 


یقول الاستان اسماعيل مظهر نى مقد مته لكتاب السفود : 
ارد تا بن بنشر السفوكد ن ترض ن أنفسنا تزعتہا الى تحرير النقد e‏ 
اں الا شخاص ل الد ا* الستعصی الذی کان سببا نى تأخر الشرق 
عن لخاق الائ الا ری قی الحضارة . r‏ 
ee db‏ اليوم للسقود ا المش مة الوجيزة » وقد هم أجد أدباء ٠‏ 
الناشرین بنشرہ » نانما نق م بها تعريفا لما قصد ناه من اناعة هذه المقالات 
الا تتقاد ية التى اعتقد بأنه لم ينسج. على منوالها نى الاب الحديث حتى 
ا ڪڪ 
سی نکی ان هه و تی ت لی اعام کي الم وا 
یی الین ند ن ان ا بالنقد عقولهم من عاد ة الا شخاص 
ووثنية الصحافة نى عد ها البائ 0(۶ 4 


ا أن ثكون هذه ألقالات الا نتقاد ية لم ينسج على ا نمسم 
ولكن هذ ٠‏ المقالات لو اقتصرت على النقد العلسى لكان ن کما قال الاستان اسماعیل 
مظلهر مثالا یحتذی به » ولکنہا E‏ العلى الى السباب الفاحسسش 
الذى لا يليق فى مجال النقد ولا EE‏ ن یحتذی به ٠ e‏ ومن أمظة السك 
ما يقوله الرافعى عن العقاد : 

هذا وق كتبنا. مقالات ( السفود ) کہا نتید ٿث عاں:ة لہوا EATS‏ 
) وأمشاله ان کا نوا هون عينا وى الحقيقة من أن نتعب فيهم تعبا أو نصنسح 


تیہم بیاتا فہم هلاهیل لا تشد أحدهم حتی يتك وينفتق (وينظق ) . . 


() على السفود » مصطتى الرافعمى » ص۷. 


وات لما أرب الكيش ضربة لى رأسه تلقى اللسان من القم. 
Ll gO:‏ 


٠.١١ على السفود » مصطتى الراقعى » ص‎ )١( 
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2 ستقرة جام 


: انشهت المعركة بين الراقنی والعتاد تم عا الرافعى الى ا 
الى أ ركبه للطالعة e‏ ا بالممرفة ٠‏ وترك الكابة فی الصحف 
والمجلات أ شہرا کان فی تاعا يست عد لاتمام کتابه ( ار الاعجاز) 
ویجمع فی الوقت نفسه ما نشر من السقالات فى القرة السابقة ا لیخرجہا 
کتابا یسنیه ( قول معرف ) » معد ذلك خطا خطواته الا زى نحو القصنة 
لم ينشر الرافعى فى هذاه الفترة شيا ذا بال Ye‏ أحاد یث کان یلیها بعض 
المرتزةة ن کاب الف اة » وفى هذه الفترة وكل اليه الايسلب 
حسام الد ين القد سى الوراق تصحيخ كثاب * د يوان المعاثى لابى هلا ل 
العسكرى ” وکان قد وقع منه لی نسخة خطية فطبعها بأغلاطبا وتصحیفہا e‏ 
خم بد اله قبل آن یتم طبع الد یوان آن بلجا الی الرافعى ليصحح لهافُلاطه 
ت » على أن ينشره فى الجز* الاير من الکتاب ثم ترك له کتابه بعد 


أن أصلح له جز" غير قليل . 


وعد ذلك کب السید حسّن القایاتی فى جريد ة” كو الشسرق ” 
فى الموا زنة بين قول الله تعالى ” ولكم فى القصاص حياة ” وقول العرب 
٣‏ القتل أنفى للقتل ” فانزلق الى رأى » وکان محرر الکواکب تی ذلك الوقت 
طه حسين وهو من هوعتب الرافعى » ثم رد عليه الرافعى بالة طويلة بعنوان 
كلمة مومنة فی رد کلمة کافرة“ ” نشرتہا البلاغ نى صفحتہا الاأدبية 
وقد ورد ا بفعة عر یا ی نان غاز زالا , ية وبا اللاي 
وقد E‏ ذ لك فصلا من شواهد کتابه اسرا ر الاعجاز وف هذه الفسترة 
nays‏ ن يکون عضوا من اعضات ولكن ذلك لم 
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التبوية ” أنشأه تلبية لد عوة جمعية الد اية الاسلامية بالعراق » لنشره فسى 


ذ کری المولد النبوی ٠‏ 


وعند ما انتهى الرافنعى من كتابة هذا الغصل AT‏ الى آالراحبة » 
٠‏ ثم جا“ته رسالة من جممية الكشاف المسلم بالشام تللب اليه E E RR‏ 
٠‏ بما تنشره فى صحيفتہا لمناسبة المولد التبوى كذلك » ثم كنب متاله ( حقيقة 
Re SA‏ 
وله فی هذه الفترة بضع مقالات أخرى نشرزها فى مجلة " المقتطف" ثم د مشه 
الرسالة ليكب لبا قصللا . عن البجرة فى العد د الممتازلسثة ۲ هم وھ فکان 
ذلك ول عہد ہ٥‏ بالکتابة فیہا ثم ا معد ذلك أهدى اليه 
الا عرالّمند س طى محمون تله د يوانه "الاح التاقه " وكان بيته وين 
الرافعى صلة صد اقة توية » فأنشاً مقاله تى المقطم تاتيا عن الفعر ) 
حد ثا بیین مذ هبه وطریقته فی فہم الشعر ونی انشاته ثم نى طى الشاعسر 
یدح وینتقد وینصح . وتناول المازنی ديوان (اللاح التائه ) فى البلاغ 
بعد ما ناله الرافعى فعاب طيه أشيا* كان الرافعى يمتد حها » وكانسست 
مقالة المازتى حافزا للرافعى على أن ينشى* مقاله للرسالة فى الرد ميه 
عنوانها ” الصحافةلا تجنى عى الاب ولكن على فنيته" كان الرافعسى 
معجبابنقالا ته الثلات التى أعد ها فى هذه الفترة ۽ البلاغة التبوية » 
وخةايقة الضل ٠‏ ايى الجرة ٠‏ وجدات ترجا نه القراه: ا NT,‏ 


“الرافعى عى الاستمرار فى هذا الباب من ألادّب الديتى . + فوطد العزم 


AC 


4 ا أن يكب السيرة التبوية كلا على هذا النسق الفلسفى ليجعلا كنابا 
یعتزان یتناول س سيرة التبى 'المعظم - صلى الله ليه وسلم ‏ على طريقسة 
التحليل والتلسفة » لا لى نسق ناا ا ن ذلك مقا لا ن 
( سموالغقر " ” الانسانية العليا” . ثم اتضح له أن هذا الفسسن 
عسر الهضم عند كتير من القرا* » فتركه الى موضوعات خر یمالج بہا بعسض 
مشا کل الحياة المصرية » وعد a‏ السسسى 


المقالات النبوية ء 


۰۲۱۹-۲۰۸ حياةالرافعى »سعيد العريان » ص‎  )0( 


ES 


کیف کان بب ؟ 


إن الرافعى كان كتير القرا*ة » وكانت هذه القرا*ة الكثيرة » تهى* لسه 

الجو العربى الفصيح لكتابة المواضيسح التى يراها متاسبة » فى الصحافة 
وكان اختيار الموضوع عاملا هاما لا نه يعمل فى الصحافة قبل اشتغالسه | 
بالرسالة » والعمل فى الصحافة يتطلب اهتانا كيرا من الرافعسسسى 
خاصة أن الرافعى له خصوم كشسيرون يتربصون به اذا وجد وا الفر تة 
ساتحة » لذلك لما ين بالرسسالة راح بيخث عن الموضو عات التى تصاسسج 
أن یکتب فیہا + فتتبع کل حدث وک منظسر یترا*ی له » وأ حیانا کان یتأبی 
له القول نلا يجد الموضوع الا فى اللحظة الاحيرة » وكان د افما فى جييسه 
ورقات یکتب فی احد اها عنوان کل ما یخطر له من وات الادب » ومسسنن 
فضلات المعانى التى كنبا وفرغ منها كان يختار ” كلمة وكلينة * التى كان 
ينشرها على قرا" الرسالة فى فترات ماص ة » لم تكن الكتابة عند الرافعسسى 
فكرة وسعتى وعاطفة E‏ » بل كانت الى ذلك فنا وأسلها وصيافة» 
) والان ب العریی منذ كان الى أن یطوی الله تاریخه بین ین د بان 


يستحق الخلرد . () 


(() حياة الرافعى ء سعيد العريان » ص ٢۲١‏ 
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نقلة اجتماعيسسسة | 


لتد انقطع الرافعى عن د نيا الناس بسبب الصم الذى أصابة ی کن 
بين الرافعى وقرائه صلة الا من تربطه بهم صلات خاصة ٠‏ کان يکسسسب 
٠‏ اليهم ويكتبون اليه » وعند ما عمل بالرسالة » فتحت آمامه آفاق جد يد ة »ونافذ ة 
مطلة طى العالم الذى انقطلع عنه »٠‏ ومن هذا المئطلق أصبح اتصال الرافعى 
بالعالم الذى حرم من الاختلاط به » وصار مختلطا به عن طريق الرسافسل 
المتتابعة التى تصله مع القرا* » وكانت نظة اجتماعيسة لها الاثر الاير فسى 
حياته ونکره وأد به » وكانت هذه التططورات الا جتماعية نظته الى عالم EE‏ 
على * بالصور والالوان من الفين تبعث على التأمل » وتنبه الفكر » وتوقظ 
ألوجدان » وتنير الحياة بأفكار جديدة » اسمعته ما يد ور فى د نيا الناس 
مستد ا ماد ة کتابته منہم » بدلا من أن یکتب فقط عا ید ور فی صسسد ره 
يغلجات تفسة ثأثرا بخواطف خارجية ء وكان هو شاهرا بهذه القطيعة » لذلك 
كان يجل س الى أصحابه الظليلين ليست منهم ويستفيد من تجاربهم » ويعسرف 
الحياة وشونہا ان كانت هذه الرساعل تمشل نانج من المشاكل التى يتعسرض 
لہا الناس‌طى اختلاقهم. ٠‏ ) 
وقد كانت الرساعل التى تأتى الى الرافعى عى ثلائة أنواع : 


. رساعل الاعجاب والثنا*‎ - ١٠ 


. رساعل النقد والملاظة‎ - ٣ 
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۳ ب رساعل الاقثراح والاستفتا* والشکوى . 


وکانت هم هذه الرسائل ھی رساعل الا قتراح والشك وى والاستفتاه ٠‏ 
ان وجد الرافعى فيا الناداة الغزيرة التى تجعله يكب من الناسوللنسساس 
بالا اليب الستعة الموثرة الجيد ة بعد أن اقوت ن الان عط 
بهم » وكائت انطلاقة الى ا اة اما مادراي أن ا 
الناس على حقڌیقتہم » کانتله خير زاد بالالهام والاهتدا* الى أفكارجديدة ' 


تيرة » ومعان عميقة بتراث أدبى يشهد له بالخلود والبقاه . () 


وتات 


لقد عاش الرافعى حياته يجاهد لامته ٠‏ ما لم يجاهد أديب نى العريية 
منڌ قرون » يكافح من أجل الا سلام واللغة العربية ٠‏ بروح تفيض حماسة وحمية 
للد ين » وحمل الراية ووقف مناضلا الى أن وافته المنية فى عام ۳۷٣۹م‏ » ٠‏ 


ود فن نی مقورةالرافعی بطنطا . )٩‏ 


0 حياة الرافعی »ءسعید العریان + ص ۲۰۱ ٣١٠٣ء‏ 


(1) تغىننسىسسسەن الەرجسىسىنع ص 2-۳2۲ » 


یتکون تاریخ اوا الخرت ی ثلاثة أجزاء تم طبع الجزه الاول منه سنسة . 
١ ٩ ١ ١‏ ءويتضمن الحد يث فى موغوعات متنوعه يبد ؤها بالحد يث عن الد ب والمؤد بين 
وعلوم الاد ب وكتبه »وبلا العرب او اللغات العربيه »ومن الروايه والاسناد فسى 

3 أما الجزء الثاني منه فهو عرف حينا باسم ” اعجاز القرآن والبلاضه 

: النبويه " وقد الغه فى العام التالى مسن تأليفه للجز* الأول » وى هذا الكتاب 
تظهر الرح الد ينيه الأضيله والثقاف الرافعيه فى حد يثه عن القرآن والبلافضه 
القبويه »وقد افضت القول فى نلك فی الباب الرابع کا ری 

اما الجزه الثالك نه لقد کتبه الرافعي فی قصاصات وآوراق مبعشره 
فى مكتبه وواغاته المنية ولم بجع کتابواطلیینالتی بين آید ینا عى الطبمصسه 
الثانيه وقد م بمقد متها سعيد العريان يمقد مة الظيعه الأولى وقد م فیا جهودا - 
عظيمة بالبحث فی مکتبه بين ورات الخاصه عن محتويات الكتاب لمعرفة موضوعاته 
خا ن »ولگنه لم هتد الى شى * ء فالا وراق مجتمعة على غير ترتيسسسب 
ولا نام زاستطاع العريان أن ا العب٠‏ ويتكلف المشاق بجمع الكتساب 
وترتیبه مستہد یا فى ذلك بالجز؛ اول من تاریخ a‏ لعله قسسسسد 
بد آه مع الجزه الأول كما يقول المريان :- 

"فی متتصف سنة (٩۰٩‏ ثم رتبه آجزا* وآبواا فنشر منه ما نشر وطسوی 


منه ما طوی” ( ۱ ) 


رو) تاریخ آد اب العرب ‏ مصطفی الرافعى ص ٠۲‏ هي أ 


وقد تم طبعه سنة . ۽ و ١‏ »> وهو يتحدث فيه عن تاريخ الشعر العربى ومذ اهيسه 
والفنون المستحدثة منه وما يلتحق به » وتنوع الشعر العربى وفنونه » والفنسسون ) 
المستحد ثه EE‏ 2 حقيقة القصاقد المعلقات ود رس شعرادها ءوعسن 
آن ب الأند لس الى سقوط يصرع الصربية فيها بوعن . الصناعاث اللفظية الت اولح 
بهاالمتأخرون فى :التظم والنشر وتاريخ أنواعها » هذه الموضوعات التى وردت فى . 
الکتاب أا الاأّبواب التی لے تذ کر فى موضعہا فقول فيها سميد العريان : 

| ” ومقتضى هنذا الترتيب أن يكون أول هذا الترتيب أن يكون أول هذا الجز؟ ‏ 
الباب الرابح فى تاريخ الخطابة والأمثال » ولكى لم أجد فيما بين يدى مسن 
المخطوط حد يثا عن هذا الباب ءالا قھارىروجٹ 1نا حوارقام صفحات فی مراجسسع 
مختله ” )١(‏ | 


وقد تجاوز البابين الثامن والتاسع لان شأنهما شأن الباب الرابع . 
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هذا الكتاب يتضمن الخصومة بين الرافمى وأد با* عصره وكانت المعارك 
حول الجديد والقد يم » وقد. بد آت من عام . |٩‏ الی ٩۹۲٠ء‏ مقالات متغرقة 
ق عب د من الصح ف والمجلات وبعد ذ للك جمعها الرافعى فى كتاب والمعركة 
الأکثرعنفا هی معركته مع طه حسين حول كتابه "فى الشعر الجاهلى* صدرفسى . 


سنة (J111‏ وقد ن کرت ذ لای بتوضیح' آکثر فی الباب الرايع من هذا البحث . 


(١ )‏ تاریخ آن اب العرب الجزء الثالث مصطفى الرافعى ص ۲ ر 
(۲( حياة الرافعى سعيد العريان ص ١٦٠۲‏ ) ) 
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الف الرافعى کتابة الساكين عام۷ ٠ ٩١‏ 
وقد قد م للطبعه السابعه التی بین ید ینا بغاتحه لسعيد العريان وصف فبا 1 
مشاعر الرافعی وارهاف حسه تجاه الألم الذ ى كان سببه استعار الحرب العالميه 
ا سبب البؤس والشتا ء لأفراد الشعب » وكلما مضى الوقت تعد د ت الوان البمبڙس 
والشقا* على افراد الشعب والرافعى یری ذلا فی نغسه وعامل الحزن يزيد الآامه 
رر شاك يۇلف کتابه الذ ى بد أه بصفحة من كمال النبوة وأخلاق سيد 
المرسلين م صفحة الغيب بقول فيها : 
* هذا کاب الساکین فمن لم يكن كينا لا يقر لأنسه لا a‏ 
فحسبی به قارا والسلام ” (۱) ۰ 
ثم صفحة من الحكه یقول فیہا : 9 
یی أن تقد ر ثروة الانسان 4 بامواله وستغلات بل بعد د الاشاء الى 
بستطبح آن یمیش غیر محتاج اليا ” 
o 7‏ ن الد افع لتأليفه الكتاب انه کان فی زيارة لاصهاره فی "منيه جناح" 
قلقى .الشيخ على إلؤالشيخ على من الناسالذ ن ليس لهم جيويا تسات د رهسا 
ولا جسد | يسك ثوبا ولاد ارا تیه .»ولا حقلا یقتات منه »مانا بقی للشيخ على من 
الموارد ۴ لاشی* هگذ ۱ بدأ الرافعى الغيلسوف يتخ من الشيخ على ماد ة 
لكتابه " الساكين” من الآ م اليؤساء والغقرا* ثم قد م بمقد مة الطبعة الثانيه 


الذ ى يوضح فیا آنه ا آنه ئوغه امن ادى 


(( ابلس المرجلع ض٣ر‏ 
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ا تغیر وصفه عما وضفه له » وهو يصف البؤش آنه بولد کل يوم مع 
المولد ين فى هذه الحياة ولكنة لا يموت مح الراحلين عنها . | 
شم قدم آیضا بنقدامة الطبعة الأولى الذ ى يقول فيها : 

”هذا كتاب حاولت أن ٠‏ اكسو الفقر من صفحاته مرققة جن يك 2 فقد والله بليت أثواب 
هذا الغقر وانها لتنسدل على آرکانه مسزقا متہد له یمشی بعضها منبعخ( ۱ ) 
وقد فلشف الفقر بأسلوب عميق وفلسفة بيت ة الغور مطهرا الم الفقراء مبينا 
لخر من الكتاب بقوله : 
انی وقد وضعت هذه الا وراق وكتبت فيها عن الغقر وما هو من باب الغفقرءلا 5 
) ولکن للصبر عليه » ولا من أجل البجث فيه ولكن للمراء عنه » (۲ ) . 
وقد جل الشين على نموذ جا فى كثير من أحاديثه عن الفقسر. 


) الساکین مصطقی الرافعی ص ۲۲ 
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Ee وى‎ 
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مجموع مقالاته فی الرساله بین سنتی ۱۹۳۲ » ٠۹۳۷‏ الى مقسالات 
آخری » طبع منه جز*ان فی حیاته ا الج الخالكا غه فق جه طيذه سيف ٠‏ 
) العريان من قصاصات فى مكتبه مما نشر وما لم ينشر فى الصحف والمجلات فرتبها 
وتم طبعه سنة ۱۹٤۲‏ م (9)* 

وني أول الكتاب نص دعاء للاما م محمد عبده فی أول عهد الرافمى 
بالادب » شم تصویر لسعید العریان الذ ى يقولفيبه :- 

”ان هذا الکتاب يجن كل خصائص الرافعى ا پوضوح فی 

أسلوبه » کذ لاك آقول هنا انه يجمع كل خصائصه العظلية والنفسية متميزة بوضسوح 
فی موضوغسه » ففیه خلت ود ينه » وفیه شبابه وعاطفته » وفیه تزمته ووقاره » وغه 
فکاهته ومرحه » وفیه غضبه وسخطه فمن شا أن يعرف الرافعى عرفان الرأى والفكرة 
والمعاشرة فليعرف فى هذا الكتاب ” (۲ ) ١‏ 

ثم یقول انه آخر کتاب أنشأه الرافمى ولگنه اول ما ینیغی أن يقرا له 
لان اتصاله بالصحافه جعل آسلوبه يتضح ویسهل فهمه » ولكنه عند طائغة من قراء 
العربية أد يب عسر الهضم ؛ وعند آخرین متکلف .»ولكنه عند أصحاب الذ وق الغنى 
هو أد يب" الغكرة الاسلامية ” 

والغن الد بى فى نظر الرافعى ا والا نتاج والسمو والرفعة وان 
کان ظیلا وفی ذلكء یقول : 

ریما عابوا السو الأد بى بأنه قليل »ولكن الخير كذ لك »وبأنه مخالف ' 
ولکن الحق كذ لك » وينه محير » ولكن الحسن كذ لا ءويأنه كثير التكاليسسسف 
ولکن الحرية كذلك ” (۳) 


١ (‏ ) حياة الرافعى سعیدالعریان ص (۲۰ - ۲٠۲‏ 
۲(٠‏ ) وحى القلم - مصطض الرافعى + ١‏ ص۴١٠‏ 


é6 6 “4 (۳(‏ ج و ص۷ 


= ۹٤ = 


وحن اقلم یمتاز بموضوعاته المختلنه التى : فی على افقاریء لذ ة المتعة والشفف 
1 شق والحعرفة الى قرا ء3 المزيد من هذا الا تاج السخى الد و بغي بالاد پت 


الغزي شن ألألوان المخظةف التى جملت الرافعى حيا على مدى الأأجيال ءلان ‏ 


معطيأغ فنية بالأد ب العربى الأصيل الذ ى نحن بحاجة اليه ٬لنثيت‏ أن لغتشا 
ستطیع آن ن تکون زاد ا وافرا لاد ب أصيل ومن الموضوعات التى تحدث فيا الرافعسى 
فى هذا الكتاب : . 

موضوعات د ينية ١ه‏ مثل الاشراق الالهنىي وفلسغة الا سلام ٠‏ حقيقة المسلم » 
الانسانية المليا رفير نالات من هذه الات ات ذکرها بتفیل اکر فی 
الباب الرابع من هذا البحث . 
وتحد ث ضا عن as‏ مختلفه فهو یهتم بقضایا المرأة»وهو . 
د اقم النصح لہا أن تبتعب عن الرذاعل والسقوط فى الهاويه »وعليها أن تحتفظ 
) بقیمها واخلاقها الإ سلامه اله ویتضح ن لاء فی مقالتین تان" ل البرة 
N‏ * وكذ لاك بتحد ث عن الم البؤسا ء فیتألم للا مہم ویشقی بشقا ہم ء فتبکی 
سطوره بداد قله ٬لتصور‏ مآسى الحياة والا نسانية فضى مقاله” أحلام فى الشارع 
| يصور شقا * طفل مشرد وأخته رآهما نائمين على الشارع. 

وکتب ایضافی المجال السياسى عند ما AE‏ الانجليز على مصر» 
e‏ ر سيطرة المستعمر »ويعد هم عن روح الاسللام 
الاصيلة ومن انلا عد ة مقالات منها : 

الطماطم السياسى" و "اليك والباشا * و ”الاخلاق المحاريسة* 

و خضع يخضسع ” 

وكذ لای كتب عن محنة فلسطين” أا الى * 

وللرآفعی قصص متنوع تد ل على اطلاء .وثقافته بتاريخ العرب وفهسسسه 
لحوادثه »والهد ف من القصه عند العظه والحكمة والاعتبار . 


ومن ذلك ” القظب المسكين ”و ” بث الباشا ” و“عاصفة القسدر" 


a 


لامشل على ذلاب بواحدة من هذه القصص :قى = قصة زواج وفلسفة المهسسسر" 

يحد ثنا عن الاما سيد بن المسيب' ويصفه من حیث زهده وتقشغه وحسن آخلاقنه | 
وفضا قله ¢ اشم یتحد خا عنه عند ما بعث اليه الخليفه برسول لیخطب ابنته لابن 
الخلية وقد رقتی طلبه وزوج ابنته من رجل فقیر معد م فضبله على ابن الخليضسه 
وقد استفرب الاش منة هن انيع E‏ ا الفقير أنه املح 
زوج لأبنته.لانه ایطات قوی أسلحة الد ين والفضيلة » فهو خير من ابن الخليفة 
او ي قصره کل أقذ! ر التفس‌ود نسالا مام ا 

ویعتبر الرافعی مجد د۱ شی موضوعاته لأنه عرضها عرا جهيداء» وذلسك 
e‏ لشقاقته الا سلاميه من القرآن الكريم. ٤‏ وتطک لزمام اللغة الحربيه ء وقوة بيا نه » وتاه 

واستنباطه + وتنحليله الد قيق الى صا عليه مزل عن د نیا الا“ 
العبكر » ولكن هذا الصم الذ ى أصاب أن تبه ملاسا ع الد نيا بالا يستطیح أن يقوم 

) به السامعون »واسمعهم مالم رفوا : من د تيا المعرفة والسحر والبيان + وكانلتلمه 

صوت مذ زیافی ا ا ل اون سبالغة أن ع قلت | ن الطريقة ة الرافعية نسيسج 
واا تضم فی حنایاها الحكمة والموعظة والجمال والحب والوصف زالد ين والحياة 

وحقا ان وحی القلم نايم ,بالديا ن یرید أن کون سد فى الخيافين وذلكت 


بنا یستشنجره:القاری کا قرا فيه من الفكر والعاطفة والبيان » وتطمح اليه نفسسه 


وتتلس سبیلہا فی الوصول الى بن ةالمزيسد ٠‏ 


= ۹1 = 


الوجد انيات عند الرافعي_: 


زان من طبيعة بحشنا أن ا نف کرالوجدانیات فيه لآنه بحت انی 


ولک ناکرها ھ هنا اجمالا لأ كمال داقرة کنبة ال هی ا التضفریف به وپأف به 


E ۰‏ هذا الكتاب بعد رحلة الى لبنان فى سنة ۲ ٠۹٠‏ عبرف 
فیہا ا حد يث طوین (۱) . 
وهنو آول با نشر من أدب الانشا* الذى یقول فيه : 
” وقد کتبت على نعط خاص من الكتاية العربية یجعل‌طالب الانشا* باد مان 
قرات وتأنله منشقا ان یری فيه. طكة التخيل التى هى أصل البلاغة ولابلافة . 
) بوتا (۲). 

. وقد کنب قد مة مین فیا غر الکتاب »وان a e E‏ 
المقاله فی يده کہا رسالة تدعزية يحلا من الطيتية للعالم » وهو يأمل أن - 
تون الطبيعة قد القت فى معانيها بذ ورا من عناصر التحول الأخلاقى تركو 
با القلوب الحيوانيه. لتسمووترتفع » وتصل للأنسانية المنشود ة» وهو يطمح أن = 


تكون الطبيعة فيها تسمة الحياة للعواطف الميتة» ثم بين الغرض من الفاظطأه 


ومعانیه وکتابتہا فیقول : 

ونا أرجوأن اكون قد وضعت لطلبة الانشاء المتطلعين لهذا الاسلوب أمثلة 
من علم التصور الكتا بى الذ ى توش أمثلته ولا توضع قواعد ه ا هذه القواعسسسد 
ف جلا الہام ينتهى الى الأ حساس :واحساسينتهى الى الذوق + وذوق - 


يفيت .الا حساسوالالهام على الكتابة جمعيا » فيترك. فيا حياة كحياة الجمال د.٠‏ 


9( ۰ حياة الرافعى سعيد العريان ص ) ۷ 
(Y)‏ جد يث القمر مصطفى الرافعى مقد مة الكتاب 


ا تداخل الرح حتی تستبد بها ١‏ ولا فتصل بالظلب حتى #ستحون طظه فتکنون 
له كأدا فكرة فى فاته ” ( ,)+ 

لقد اذ القمر سميرا له يبثه شکواه وخواطره زوء وخلجات نفسسسه » 
ومشاعره الصا ته تحدث بها اليه هذا اضافة الى موضوعات آخری بتضنها 
الكتاب فهو قد تخد ت عن البكا* والد وع وعن الاستيداد والطغاة » وعن اغى 
والمال » ثم عن الشاعر الصحيح » والزائف » وعن الطبيعة والانسان اللحنتد 
ون انرون > وان ن حد يثه عن المحزون وا يقد به اليه من نصائحه يلسا شافيا 


لکل محزون لو قراه ا عن الد واء وخفف ما من ں اء„ 


(۱() حد یٹ القمر مصطفی الرافعى ص ٦‏ 


e: A = 


رسال ال حزان 


1 
انشا الرافعى رسااعل ال حزان عام 1۲٤‏ ۱م وهى أول الرساعل العاطفية 

ښينة وبين ی ى أ فر القطيمة ألتى مجرها فیا » وقد دفمه کبریاء لکابة 
ES‏ وهو يعتاہا 4 وهى اول L‏ آنا فی الوجد انيات وقد کان يقد 
آنه يستطیع أن يضر من يحب وان یثار كرا نٹ وکبریاھ وبذ للف یتشقی ود أ مد مته 
ااا ع کے ات کر اکت ن شا الو ن 
والكتاب تظهر فيه الشكوى والسلوان »وما هذه الاحاد يث الا دیا ف ي 
يتحد ث به الى نغسه »من وحى زكرياته التى خطها بقلم لتكون حماية لايامه الماغية 

من الغناء ليام شرقت بها سماء* العمر وقد عير عن ا خن 6ل ان 
عواطف ثارت وقتا ما لیحدث منها تاریخ » وسگنت بعد ذلك لیحدث نها شعسر 
وكتابة »٠‏ وقد قسم الكتاب الى خمسة عشر رسالة » فجاءت عبارته لونا جد يدا فسسى 
هذا المجال »هذا الى ما فى ر الرسائل من الفلسفه العميقة والفموة, فسى 
بع عباراتہا » ولکنہا كانت تعبيرا صاد قا عن مشاعره والآمه فى تصويردولمرارة الالم 
وشد ة الفضب ءوكبرياء الحسب . ) 


SSS © = e 
SSS REDS SRE ESSN S™S 


الف الرافعى السحاب الا حمر بعد رساكل الأأحزان دامر 
والطبعة التى بين أيد ينا هى الطبعه السابعه » وقد مت بمقد مة الطيمة الثانيسه 
لسعيد العريان » والكتاب هو الفصل الثانی من وجدانیات الرافعی الذ ى أوحتہا 
اليه خواطره كلمات متلاحقة » وهو فى حالة غضب وانفعال وکبریاء آثارتهافی نفسه 


سی : 2 2 
والکتاب يقوم على سيب وا حد حول فلسفة البفض وطيش‌الحب » ولم المرأة. 
وقد تحد ث فيه أحاد يث متنوعه » عن فتاة عرفها فى لبنان وعن الب , والهجر والقطيعة 


وی موشوع ” السجين" قام بوصف بارع فيه ید ل على تمکنه من الوصف لا فراد اسرتسه 


= ۹ 


والناس المحيطين به ثم أوضح أف لحرن ى هد الب الجروح اد ليل 
العواقب لهذه الأسرة » د عن النافق وعن حب الام »وهكذا مضسى 
يفلسف العواطف ويجریہا کلام علی السئة ا وأصد تا ا 

أوراق الور د 1 


يبد أ الكتاب بتصرير لسعيد ت العریان عنه » یذ کر فیه سبب انشائ 
لهذا الكتاب ويقول : ) 
* انه انشأه بعد كتابيه* رساعل الأ حزان ” و" السحاب‌الأحسرة 
عند ما هى أت ثائرته بعد عنغفوان الجر والقطيعة التى كانت فى كتابيه السابقيسن 
وانتزع الرافعى الا شواك» من نفسه ليبد أ مالف أوراق الورد " فى سنة ٠۹۳١‏ . 
وقد تحد ث فيه عن الرسائل الوجداني فی عصور مختلغه من التاریخ فنراه يقول : 
"اننا لا نعرف فى تاريخ الاد ب العربى كله رسالة كتبت عن هذا الطراز علسسى 
كثرة كتاب العريية ( )”. ۰ 
وقد استمرۂ,, اشہهرهم فی مرا حل مختلغفه »وهذا يدل على سعة اطلاع 
وطبه فی هذا الفن. 
٠‏ رالكتاب يصور صلت بالأد ييه " سى" وفيه مجموعة من الخواطر ونيضات 
القلب التى توحیہا الزکری له . وما کان من هذه الذ کری الا نرت رسائل سسن 


أوراق الورد » تصف حالة من حالاته وتثبت تاريخا' فى فترة من عمره . 


( و ) اراق الورد مصطفی الرافعى ص ٠١‏ 


ze“ = 


ټوا ن الرافعی : ثلاثة جو مارت ان ت ۷ 9۰د i‏ ¬ 
وقد م لکل جزه شا ي معانی الشعر تذل غلى مذ هبه ونهجه + وهسسسی 
مذ يلة شح يشب الى أيه الترحوم محمك گامل اي ETT E‏ 


e E 


او ایا ھا س ۽ A9‏ 
ا الاول الا ستاد استاعیل یروم کراس بود e: E‏ 


“امام ن إل الأب الحريى ” ( ۳( 9 


a‏ ا ا ان تقزر ا کان فی آثاره الملميه والأد بيه عصاميا 
کون فسه بنفسه حیث رحل رحلة طويلة 2 بەلؤن الكتب والاًسغار a‏ 


پهد العقليه التى 2 ا المثرات ( 4 


۱( حياة الرافعى ب اسعید العريان ص ٤۹‏ ۳ 


““ ék 46 7 (& « (۲ ( 


٣٥١ ص‎ «4 ¢ “4 44 (FF). 
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الفصل الثالستك ‏ ' 


اسلوب غات الغفنية مع التمهيد له بتطور الاساليب 
وتحررها ها من الصناع اللغفظية التى غلبت على الآدب 


فى المصر العشمانى 


EEE E 


لقن اتخذ العثمانيون OS‏ من القاهىرة » 


ودا العلم ينحط حتى کاد. ینضب مصینه ( ۰)١‏ 


كذ لأف بخ النشر فى أخریات هذا العصر الغاية فى الرکا کج والضعنف 
فمنبارته مقيد ة بقيود ثقيلة من الحلى والزخارف وبقى هكذا حتى القرن التاسسع 
عشر وهذه ممق الأمظة تن الزانل الد بية فى القرن التاسع عشر عن الأخوانيات 

) وهذه رساله الى الشيخ ناصف الیازحی کتیہا سنةر ر ادیسسب 
یغد انی اسه بکر راه : 
* جناب الشيخ الأجل الأمجد الشيخ ناصیف الیازحی دام بقاه سلام لا تحصیسسه 
لنسنة العارفين » وثناء متعد د اتصال الأّيام بالسنين » ودعاء انشق له جوهسر 
الأجابة على طور سينين » علا فارتفع ءوأضا* فلح » تحط نياق الأشتياقرتقتاده 
أزمه الوجد والأحتراق » من محب انحله الجوى ءواذاابه الهجر والثوى . دموعصه 
تتد د »وانغاسه e CR E?‏ تتوقد . .الخ ( ۲ )” 

ومن أمظة التأنق اتا أيضا ما ورد فى المراسلات الاخوانيه لرسالة 


بعت بها الشيخ ابراهيم الحورانى جوابا على دعوة ورد ته من صد بت الاستان 


٠ تاريخ الاد ب العرين  جنك حسن الزيات - الطبعه الخاسة والعشرون رر‎ o) 


OF.‏ تطور الأساليب النشريه فى ال ب العربى أنيس المقد س الطيمه الساد سه 
صضor‏ من مخطوطه لد ی 1: نیس‌المقد سى . ۱ 


SEDI! ے‎ 


فاون قربان لزيارة ا يقول فیہا : 
1 * کتابکم آم حديقة ريحان » وکلامکم آم ٩ mm‏ طوی عى حب وب وه »ونشسر 
على تشر عود ءوأطرب الآ ان باطیب من الحان A E‏ 

ولقد نجد شی من هذا التاق فی الراسلات الأعواني س حتی ا 


| القرن العشرين وھد ات کا ف ب الویلحى الى حفنى باب ناصسف 


3 فی ۲ مارس ۸ ۰ قال : 


“صد يق القاضل حفن لاء ناصف 
لوا يقال اننا بتنا نتقار الحند والشتا* بیننا اليح 
) والأطرا* لجعت لله صحف الأخبار » تغرد تغرید الأطيار : ولصفت فيك 
U‏ تالق كالتضار » وتارجح کا مارا لاب على ماصنت به لغة القرآن 
بقوة ت آلد ليل والبرهان ن وما نطقت به من فمل الخطاب فی حسن الدفع عن معجزة 
الكتاب” (۲) 


N‏ لے ا ا ف فى الأد ب العربي انیس المقدسى| ا 
۰ 1 الساد سه ص ۲ ه٣‏ عن مجلة النشره الا سبوعيه e‏ عدد ھا 
ون يشرفعلیها . 

a عة ۲ عن الیلال‎ e( 


? 
0 
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حرکة تحرو ea‏ : 


والتكلف التى عست فی قران وهی ۽ 


نشو الرأى العام وظهور فكرة الولنية » وشعور المصريين بحقوقتهم 
السياسيةالسلية » هذ هاب البعثات الى اوا روا حياة سياسية 
تخالف حیاتہم ءنالناسفی' فرنسا لا يحكمون بحكم الفرد ا 
بل یشترکون فی الحكم ۰ 

نتح قناة السويس والا تصال بالغرب مما زود الشعور بالقومية عنس 
السمريين ١‏ ) ) 

هور چ الترجمة . . باتصال ا بالغرب أذ وا يتذ و قون | 
الاد اب الا وريية OT‏ » وساعد على هذه الترجمة منصسر 
E‏ السوريين واللبناتیین الذی وند وا فارين من اضطه اد 
العشائيين وكان لهذه الترجمة فضل کبیر فی ترك أسلوب السجسع . ٠‏ 
والبد يع الذى يعوق الترجمة ويغسد الاساليب . 
ازن هار الصدافة التى تعتمد طى الاسلوب السهل البسيط 
حتی اتنقشرعلی دی اوس للجبپوز. 00 ) 

نتح الجا معة المصرية التى أنناد ت الحركة الاد بية بمصر والشسرق 
حيث أخرجت جيلا مثقفا طا بالا اب العربية يجيد البحث ويقد ره » 
وكذ لك أفساد ت الجامعة الا كثار من عد د القرا* الذين يقد رون الادب 


) وهذا بلاشك يشجم الموألفين ود ور النشر.‎ ٠ 


الاد ب العربى المعاصر فى مصر » د ء شوقى ضيف » ط ه ص 
IYI‏ | 
فى الاثب الحديث:» عمر الد سوقی ج ۲ + ص٣۷‏ س٤۷‏ إط ل 


=) = 


ساد‌سا : ثضج الرأى ای الذى أخذ یرضی الجماءة وشمورها بماتظهسر 
من رسی وسخط غل الحياة الادٌبية وت تأثیر هذا الرای تور 
سلوب النثر وتحرر من اظال السجع والبد يع . )١(‏ 

E‏ بدا المصريون بغکرون فی د ینہم وما اا وو ا الب 
تی نفوسهم الحية الد بنية التى کانت سببا فی ارجاعہم الی مصاد ر 
الا سلا م الا ولی »> حتی ینقی الد ین مما طق به من أوهام وخرافسات 
وصاحب هذا الاطلاع فی الد ين اطلاع آخر طى البصاب ر الازلى فى 
1 لاب »نان البطبعة :أخذت فى نشر الكتب القد ية مثل ليلسة 
ود منه لابن المقفع ء فری ى المثققون أدبا جدیدا فی التعب 
يخظلف عا كانوا يعرفون .٠‏ أدبا بعد من تكلف السجع والبد يسع 
وہر فيه الا سلب ر الذى يوضح المعنى فى وضن تام مع 
قوة العبارة » فد خل فی نفوسهم الشك فيما يألفون سواء , من الناحية 
الد ينية أ والانبية هدارا جادین تى البحث عن الطرق الق ية 


فی فن التعبير الاد ا٠‏ 0( 


0 


كل هذه العواطل ساعات على نموالادب وازد هاره المتزايد 
مدا العصر الحد يث بفجر نهغة أد بية استطاعت أن تخلص النثر الاّبى سين 
قيود المحسنات اللفظية والتكف والصنعة وكان راع النهضة الشعرية ا : 
أماالنثر الادبى فقد شع الو ناوين مختلفين نزع الا سلوب المرسل + tji‏ 
4 الاسلب ا وزم الطائفة الال مح بد٠‏ "وسن تلاميد «المنة 


والرافعی والبشری ¢ على e‏ قد ارهم وطاقادہم 4 وزم الطائفة 


(() الاب ‌العربى المعاصر »فی مصر » د ۰ شوق ضیف » ص .٠۷۸‏ 


(۲) يخال للم رجسع الساست سق YEY‏ 
(. الا دب الحد يت عبر الد سوق جت ١‏ ۷ 


= +40 = 


الثانية دالله فکری ومن تلا میذه حفغی a‏ المویلحی والبکسری 
على اختلاف نی طاقات أف ارهم انا ر :تست الغلية لط رسة محمد عبنسك 4 ۾ . 
لان ضروريات الحياة الاد بية » واتفساح مياد ین الكابة وظلهور الصحستسف' 
اليومية حاخلة بالجد يد من المقالا ت لمعالجة شتو ن کل. ا یڃد تی الحياة e‏ 
کل E‏ ذ و الاسجاعيل فورض الترفل طى الکاتبين » 
وما اجطه 1ذ1 افصح, وابان . ١‏ 

ومن أشهر الكثاب البارزين وقاد ة الرأی والبيان مصطفی صاد ق‌الرافعی 
وکان فی هذه الفترة متأثرا بد رستين احد اهما مد رسة ةالانّب العربى الستى 


کات کال جاهد ة انہاض اللغة من كبوتها والاځوی مد رسة ت الان بالد خيل 


الى تتاثر بالا اب الا وبية وتأخذ عنپا ران ضعفت سلو ہا ولانت لقتنا 
٠‏ لکن الراففن كان بسير بيد | عن الد رسة الثانية مصلا بالد رة الا سى 


٤‏ آلخذا من الاب العريى القذايم محافظا طی اتباع أساليب اللفة الفصحنى 
لغة القران ' ۾ ب افعا لا من کل من دی ا ترك الفصحى ET‏ 
ؤك تمك الرافعنى طى يد الام حت ده تارا بأنكاره الحماسية 
الملتهبة تارا ميقا »ووطد ضلته بکل أعلام مد رسته والکاظی وحافظ وهمسا 
من أشهر شعرا* العصر. ) 
کیا تطلع الى الکواکی » وال البارودى وقدصاد منمتفاه :بعد 


. تسخة فشر غاا قضاها بعيدا عن وطنه‎ ٠ 


انتا اتشر المد يت ردطوه عر الوسقي ا eee 1 e‏ 


- )¥( ل راسات نی الادب العربى الحديث e‏ ءمحەك ا 
خفاجی on I‏ 


=) 


ومن هذه انا ای اذ أخذ الرافعى أفكاره ونلسفته فسى 
الحياة » وكان يقول الشعر يدح به البارودى أو يتفجع فيه لى الشرق » 
الد كخ ااا » أو يتحد ث عن أعلام الا سلام الخالد ين :شل 
عمر والمأمون » أو يد افع عن ونه وعن اللغة العربية التى كان المحتل يكيسد 
لہا واشتہر الرانمی كشاعر ونی مخلص لنكرته . () ٠‏ 


ن 
)0 ن راسات اني الاب العربى الحد يث ود او » محمك عد المتنعم 
خفاجی »ص ۳۹۷ ۰.۲۹۸ 


٠‏ إن كتابة الرافعى تتمثل فى موضوعات شتى اسلاعية » واجتمامة 
وأخلاقية ووصفية ووجد ائية ولكن هم ا يمز هذه ا الموضوعيبات ) 
الا سلامية والا جتعاعية بيد أن الكتابة عند الرأفعى لم کن فكرة وعاافة فحسب ٠»‏ 
بل كانت الى ذلك فنا وأسلها وصاغة والادب العربى فى نظز الرافعى نکر 
0 »اذا أراد الكثابة رتب موضو عة ترتيب الفصول فى الرواية ء فان آن اوان 
الا زجع الى کتاب من کب العربية ءفيعيش وقتا E‏ الكتابة فى و 
عة فصية اللسان ضير ما يخر كتب الجا حظ وابن المقفع وكتاب الاغانسس 

ال الفرج الاصفهانى وعلل الك بقوله ‏ 
۰ نحن یا بتی نعیش فی جو عامی لايعرف العربية ٠‏ يتحدت الناس وما 
ينشى* كتاب الصحف فى ذلك سوا* » واللسان العربى هنا تى هذه الكب 
i‏ ھی البادية لمن للب E‏ هذا الزمان » بعدما فسد لسان الحضر 
والبادية. )7( 
وکانت هذه القرا*ة ہی *للرانعى الجوالبيانن » لما قبل الكتاببة 
آل حروف اللغة وأساليب الييا ن فلم تکن تعنیه ئی شی وکانت له عناية وا حتغال ` 
بموسيقية القول » حتى ليقف أحياتاً عند يعض الجل من انشائه برهة طويلنة ٠‏ 
یحرك بها لساته کی يلخ سمعه الباطن »ناذا لم يجد لہا موقعا و 
زره وا بہا عیب 'لیستبد ل با جطة تكون أكثر رنينا وسیقی »وکان ن له ذ وق فغی 


اض تن اغتيا ر کات »يسه القارى تر جلة ا يقرا من منشاته هذا السسسدذ وق 


(إ) حياة الرانعى » سعيد العريان: » ص ٠۲۲١‏ 


seAs®. 


الغنى. الذى اختصبه »هوالذى هيأه الى أن يفهم القرآن ويعس ف سر اع جازه 
فی کل آیة وکل كلمة من آية وكل حرف من كلمة. () 


وخلاصة القول ان الرافعى يومن بأن الاب فن ءوأن هذا الفسن 

يجب أن يود ى يأد ا* صحيح ساعى .التعبير مع الد قة والأبد أع فى .الصسسورة . 
زاقد ه معه الجمال لیلبس أبہى حلة ا النشوة نى . النغس ويسمو بالذ وق ' 
افاي وال الال ی ال ال هوان ) 
يقول فى مقد مة وى القلم يوضح هذا القول ۽ 
( ونی الكناب الفضلا* با حثون مغکرون تأت ألفالہم ومعائيہم فنا عتليا 
ایت نة الاد ا وسلامة النشیی ۲ فیکون البیان فی کا نم اظ د رة کو 
الخضرة فى الشجرة اليابسة هنا E‏ ولكن الفن البيانى يرتفع على ذلك بأن 
غايته قوة الا دا۶ مع الصحة » وسمو التعبير مع الد قة » وابداع الصورة زاقدا 
جمال الصورة ٠‏ أولقك فى الكتابة کالطیر له جناح یجدی به ويدف ولا يلير 
وهو*لا ۶ كالطير الاخر له ناح بطیربه ويجدي . ولو کټ النريقان نى ممسنى 
واحد لرأيت المنطق فى أحد الاسلهين وكأنه قول ۽ أنا هنا نى معان وألفاظ» 
e‏ الالام فى الاسلب الاخريطالىك آنه هنا نی جلال وجمال وی و 
وألوان . (Y)‏ : | : 

) وهذه أقوال مرن الرانعى تشهد له بمغزلته الاد بية الوية ويا حققه 
للاسلام والسلمين من تراث خالد على مرالايام ولكل زمان ومكان » واشراقة 
اران الاسلامی يقول الاستان ” حارث طه الراوی” بمنوان” مصطفسی 


صادق الرافعى ” جاحظ القرن العشرين ٠‏ 


[() حياة الرافعى » سعيد العريان ءص ١٣۲٣-٦؟؟.‏ 
(۲) وحى القلم ج ١‏ مصطفى صاد ق الرافعى » ص .(٦‏ 


OT 


بین وہین الجا حا شب ف املوب من حيث البلاغة المربية المالية وشبه 
فى المزاج من حي شالتفنن ى السخرية والح وشبه فى الالام الواسع بعلسوم 
العربية وشبه فى الغيرة المشبهة على كل ا هوعربى واسلامى من تراث خالد » 
القد تأثر الرافعى بأسلوب القرآن . 
ازال اانا عن الا ع ويبخلون على الرانعى باعجباهم بحجسة 
نه محافظ أو مق أو معد ون يدلنى عى كتاب بلغة العرب يضاهى كساب 
الحب والجمال فى ” أوراق الورد ” و” رسافل الاحزان و 
) وقال الاستان آنيس منصور الصحقى المعروف بمنوان " طريقة الاد با* بين 
| الحربين " وسا قال 
صاد ق الرافعى فطريقته هى البيان المقطر تاا لتقطير المططور من 
الزهور والورود والرياحين » روالنتيجة هى جمال ليس‌بسيطا . 9) 
زیقول الد کتور کمال نشأت نی کتابه ” مصطقی صاد ق الرافعی ” بعنران 
الزات کاتبا” : 
حقق الرافعی ذاته ککاتب نی لون معیین من الاد ب شمرا ونسثرا » وهو أدیب 
أميل الى روح التراث فى وسافل صياغته ولريقة تعبيره بل فى معجنه اللفظى 
وزخارفه البيانية. 9) ) 


)١(‏ كتاب الہللال ا صاد ق الرافعی ؛ حیاته واد به اة خان 
مخلوف ص ۱۰۹ .۱۱١۰‏ 


(٠١ فس المرجىسسيم ` ص‎ ٠ (Y) 


»( نفس المرجع ص ١١١‏ . 


e 


ویقول الاستان عبر الد سوقى عن الرافعى : 
* وئ الرغم ن الرافعى كان يحمل لرا* الد فاع عن الاسلام واللغة 
والاخلاق القريمة حتى اتهم من أنصار الجديد الذين يتجهون بفكرهم وعاطنتهم 
وثقافتہم صو ب أوربا باه احاعمل لواء القدايم على . الرغم من كل هذا فالرافعسى 
کان مجد دا فی معظم ا کب »مجد د | نی موضوعاته لا نه عرضہا عرضا جد ید ! 
وفهم سرا القرآن وآيات القرآن ونسرها تفسيرا يد ل على .بصيرة نيرة کہا 
من نفحات الوحى وذالك لعمق ايماته » وتفقهه:فى اللفغة وأسرار العربية» 
تكشف عن. اعجا ز القرآن وتزید المو'من .ايمانا ؛ وتفحم المكابرين . 
) وکان مجد د | فى صورة »فهو زان استوعب الثقافة القد ية ٠‏ وعرفالمربية 
معرنة لم تتح لکاتب فی عصرة : بشهاد ‏ خصوبه فقال عنه المازتی : " وکان‌الرانعی 
٠‏ أطمأهل الخربية بالعريية. ()» 
وقال عنه العقاد قبل أن تحد ث بینہا الخصومة : 
” انه ليتفق لهذا الكاتب من أساليب البيان‌مالا يتفق مثله لكاتب من كاب 
العربية فی صد ر أیاما *() 
وقول الاستان صذز الاين شرف الد ين ” أا خصائصه الفنية . 

خصافض اسلوه الشعن القصصى فلم تتغير كما يقول الاستان المريان » وكسم 
أصاب العريان حين جل من ” وحى القلم ” ساعد ا على فم ما سبقه 
من طلاسم ان الرافعى ٠‏ نالرات أن وحى القلم ” بوضوح موضوعاته » وارتماش 
الحياة فيا ءيعلم لريته الرافعى فى التفكير ءوأسلوه فى التمبير » فيمين 
فی غیره على شم هذا العبير والا تسبهذه الموميقى على أن مرحلة غموضه عاملا 
من عوا مل ناه وشموخه بما ذا لت عليه من هتام خصره » ا له » اهتماما 
وأبها يعبر نها نقد خصومه قبل دا قاع الصاره *. 0( 

(() مع الرافعى الكاتب للاستان عمر الد سوقی ص ۸> »مستخرج من حؤلیات 
کلیة ںا ر العلوم «ألعا م الجامعسى 14۵ ۰9134 ` 

(1) حياة الرافعي سعيد العريان ص ۸۲ر . 


9) المختار من أدب الرافعى - صد ر الد ين شرف الد ين ءد ار الكاتب العربى 
س ۰۱۱ ¥ 2 


=. = 


الرا ا ا 


لق كب الرافعى قصصا كثيرة مخظفة ومنها ما هو ستخرج من التاريخ 
ا E‏ تسج الخيال. + وما لقصص عند الرافعى الا مقال اا 
يد ور حول شخص أو حاد ثه ءوالغرض منه العظة والحكة والإعتار. 00 ٠‏ 

وتظهراحاد یثه التاریخیه فی * قصة زواج ” » ” رويا السما* ” “ زوجة 


امام" e e‏ اليمامتان کیل لای 


٠‏ ريكب الرافعى فى القضص اكا يراها نى المجتمع بقلسسم 
السو من: المد افع عن الا سام بواقع الحرص والغيرة لما. 8 مصلحة الا قران 
والنجتن ون القصص الا جتماعية ” أحلام فى . الشارع ” » ” أحلام فى القصر" 
"٠‏ حد يث فطين ” » مربة اللقطاء” ر * وال 

ویکتب فی مقالات كثيرةعن قضية المرأة 3 التى يخشى طيها الا نزلاق 
فى تيمناالحضارة الجارف والجرى ورا* الوهم الذی یودی بہا الى ضياع 
اسلامها ونقد ها لقوماتہا الاصلية الى تزينها وترفع قد رها الى مسثوى المرأة 
المسلمة المترفعة فكتب الى المرأة محذرا مقالين بعنوان ۽ 

: وا » " احذری ”. 

وان اجتماميات الرافعى تكاد تحتل المكانة الاؤلى من آثاره لأئلينسه. 
کان یری نفسه کاتبا اجتماعیا »رسالته الاصلاح کیا کان یری نفسه کاتہا أدبیا 
وهنا طبیعی فى الرافعى وثى نشأته الد ينية E‏ 
عصره لذلك غلل محانظا للروح الشرتية » وغارب کل د عوة تزيد الہد م والنيل 
. ( 


(0- الفتون الادبية واعلامها فی ا أالعربية الحد يثة ءتأليف أ: نیس المقد س 
ص ١-۳۱ ٩‏ ۲۲ ؛ 
(۲) . المقتبس من وحى الظلم ‏ خليل الہند اوی ر اتا ا 
صاد ق الرافعی ءل راسة مختارة _ دار الظلم ہے دا رالشرق - 
۰ الکویت. بسیروت ص ۲إ 


O 


الراقعى ى المترسل : 


ان اسلوب الرافعى يغلب عليه ان والنلسنة العميقة نان تله ينسسج 
الات ن ا باللغة الفصحى والالُفاظ الجزلة » والذى يقرا بعض مولفاته 
يجد الصعوة فى فهم الاسلوب » وذلك لثقافة الرافعى الواسعة النتوة 
ن الکلام ببد و واضحا نی عظه ونی نفسه وکن یکتبه لا يستايسسع 
کل e‏ یحتاج فی ترات الى تال وتنکیر وتحلیل لفسم 
المقصود ER‏ الى أن هذه الصموة زا جعة بالا أثر الى تله لا ستجلاب 
المعتى الخريب وجرصه على غير المعتاد من اللفظ والتركيب ٠‏ 
) وهناك شواهد تدل ی الغسوض الظلسفى تتضع فى لوال الاتية : 


2 دد‎ nn e e r re ee e ae <l aes gnu aaa 


ومن أمثلة الد ض عند الرافعى : وصقه لال القفلة ۽ * وشا کان يقال أنه 


امسق من الغظة فى افنين : 

الضارب فى الصحرا* ظلفحه س ویتنفس النار من هجیرها »فیغتسل بما 
يحمل بن الما" » فيبترن وستروح ود فع عنه'القيظ وقد أنسته اللذ الما جلة 
ما أامه » وعبى عن الصحرا* وسعاطشها ءوظن أنه قد ظبها فى راحة نفسة 
والترفيه من أمره ٠‏ فلن یکون منہا بعد أن شرہت ما*ه فى موضع الا أن تشرب ' 
ای بخ اشر فة ناک لای دن الین دنه وهه وو یما 
فی هما أمة كا ملة فيوشك أن يلق 1 لقی الرجل ذوالاقنال حين زم باقنالسه ) 
طى فضحتين . نكانت اقفاله الفضيحة الثالىة“(١)‏ 

وهذا ثال آخر أیضا : 

وقوله فی الحتافق ۽ ” لو مددتعينيك فی. عینیه لرأیته یتخارص لك 

با خت اهنا :كاك ابی ن ثلعاع الشمس وان كنت تد خرجت من مصنسسع 


التجلید الالہی نى جلد أسوں *. 9) 


)۱( تحت راية القرآن مصطفی .الرافعی ص ۳۲۲ 
9( السحاب الا حمر » مصط نی الرافعمى ص oAY¥‏ 


: قول عن فقر الفقرا"‎ ٠ ٠ 


Im 


۰ 8 آخر أيضا فى وصفه الشيخ ى ۽ ' 
" وكذلك أعرف" الشيخ على فهو رجل سد تا فى وجهه مافظ اجات 
كلها الا جهة السما* » فكأئة فى الارض بطل خيالى یرینا من نفسه احسدی 
خراقات الحياة ولکنه مع ذلك یکاد يخرج للد نيا لاك الحة ي يقة الالية الستى 
لا تغذ وها ماد الإرّضش ولا r‏ فهی تزد ری کل ہا طی الارض مسن 
تاع وزینه وزخرف ٭ وکل ما رد ت ليك الغبطة من بسطة فی الجسم اوسعة 
فی الال ٤ ٠‏ أوفضل ز تى المنزلة »وکل lL‏ أت من اقباله على طخ ومن فوتسسسه 
لی خوف *(۱) ۰ 
وگذ لك :براه صوغ راه فی سلوب فلسفى و ر اکر 


ا ل چ سو م ی 


E‏ ٠ه‏ والاستدلال المتطقئ_ الماد فیقول وقد ری آأرِ ن المجتتلح 


—_ 


ّ ومن هنا یا بنی لا د الفقير فى ی عصر من العصور الا جهة من الخلل فى 

تظام النفص الا نسانية والفراغ الذى یجده الفقیر فی بيته انما هو موضع النعمة 
الضرورية الى بخل بها الغنى » وهو فى الحقيقة موضع التفكك أو الكسر فى الالة 
التى تديرها شريعة الا جاع * ) ۰ ) 


الرافعى هنا أراد أن يوضح أن الفقير لن يكون فقيرا لولا الخلل فى نظام 
النفس الانسانية لان هذا الفقير طماءه من بيت الغنى البخيل » ولكن مسا 
أحدث التفكك والكسر فى هذا التوازن هوعد م اد ارة الالة كما ينبغى منتعاطف 


الاغنياء مع الفقرا* بالتصد ق طيهم ومن هنا حدث التفكك والكسره 


. ۲-٤۲ ص‎ ٠ كتابا الساكين » مصطفن صاد ق الرافعى‎ .)١( ٠ 
نفسالرجسسع. بص ب لسېب.‎ )( 


E 


وهذا شال ار على سوق الإراء الوس عميق يقول فيه ۾ 

”تر فعنا الهموم والإلآم » لان عواطف الحزن والشتاء ل کون الا من سضتق ». 
EE‏ تکون لاا وحد ها الأحارسة فينا لا تسائیشنا »اذ تخلق ع حيأة ‏ 
الجسم الماد ية حياة ممنوية للقلب » ونحسہا بن ب با ققد تاه » لاه لا بد 


2 ي من صوثا ألم يول له أحيانا : انت سباوی فاترك هذ | 3 


.کل اوا ا المر" هى صزخة عأطنة جد ید ة ولد ٹا فی النفس|*(0. 
يفلسف الرافعى معی الب والا م ان ا فی لنشن کون الا من سمو : 
وهذا السمو من هذه الالإ م جع لها . د معش الحزاسة الکو اة نق 


2 الانسانية » الانسانية تدوينهذه المماشق #وضوت الام هو الذی يقول للانسان 


| اترك هقا »ان الالآم فى تظر الرانعى نعمة لالا ابا تاش بالغراف E.‏ 


2 اتتا الانسان عن کل ما یود یا غیزه ویو"لمه » ومن تولد العوأحلف ألجد ينا ة فى 


اتن 


: يقول فيه‎ ٠ وهذا نثال خر على سوق الارا* فى أسلوب فلسفى عميق‎ ٠ 
لا بد للناس من الحد ود التى تبغى بين كل ضدين من أحوال الانسائية‎ 
جد ارا يعطف تفضا طى: تفن بالرحنة ء ويرد قوة عن اقوة بالصبر ويكف ماد ية‎ 
عن عاد ية بالتقوی ويحقق عوامل التوازن بين أسباب الاضطراب فى الجماعات‎ 
المتصاد مة » لر کک ت ي حیز ان لم هسک فیشت فيه لم یغلته فیعسد و ی‎ 


سواه 


8 
)١(‏ اوراق الورد » مصطقی صاد ق الرافعى TT E‏ 
سے 4 
8ا ازےے الین مع صن الرأفعى ص 3۹× 


= ة1 = 


فلسف الرافعى الحد ود وجعل هذا الحد هو العطف بالرحمة فالمعروف ان :*:. 
الجدار ناصل رلكن الرزافعى جعل هذا الحد صلنا نان كيسان .مناك حد ود 


ورد القوة ليس بالقوة والحرب ولكن بالصبو» وكف الماد ية بالتق-سوى 
كل هذ ه العوامل التى يستطيع الانسان أن يرد بها على كل ما يعترضته 
وان لم يستطع أن يثبت على ذلك .ویحقق توا زنه فلا بد له من أت ثبت رپسسسك. 


زام نفسه حتی لا تکون ضررا على ارين ان e‏ 


وهذا مثال يدل عى التعليل والتسلسل المنطقى فاسمعه يقول فى 


7 


سیو رھ یی سی مم م 


” هذا القلب هوسرالجمال الانسانى لان فيه بركة النفس وزينتها وسكنها 
,بايان والیقين ¢ و جال ا الا نسأانية 1 خلق وفكرة وفضهلة”. 


يتضح من 0 الوصف للظلبحسنالتعليل وكيف أن المعانى مرتبة متسلسلة 
بعضہا على بعض وکیف یکمن فى البركة والزينة والسكن وكيف يعطلى 
کل معنی من هذه المعاتی شیٹا جمیلا یتر تب عليه تتائج لا تكون الا مجتمعة 
لتعطى الفضيلة المو'منه . 


)6 7 ا 3 8 ا a‏ م 


(ا) رسائل الاحزان » مصطفی الرافعی »ص ٠.۹۰‏ 


= ۱1 = 


_ 


وعدا اض بر براعة :التعليل عند الرافعى فاسيعه بقل : 


”الوم والقد ر والموت المي * الواح أو لاتا أجزآ* لشى* واد ». 
غفلة تخرجه من الحياة كلها الى حالة آخرى ٠»‏ والقد ر بين المنرلتين بقع 
ینا طى. :أل السماد ةبأسلوب النوم. » زيجى* لال افققًا* عنيغا فى أسلوب 


الست و شیقا :أو ید فع عن تفنمه شقا من هذه الثلائة الا الذى لم 
يخال بى الارض ذلك الذى O E‏ عینب ۵ على الليل اهار فلا 


ينام » أو يخفط نفسه على الصغر والكبر فلا يموت ٤‏ أو يغرب بيد يه على مار 
الظك فيسسك با شا* أو يرسله 0 


لقد. وصف الرافعى الثوم والقد ر والموت شى* واحد » وطل لذلك بأبرع 


۰ نمال کین إن ن النوم غفلة » والموت غفلة' والقد ر بين المتزلتين وكيف يقغ هند 
رر اما أهل السجادة ر الشقاه ... ar‏ 8 


يتضح عمق الفلسنةالرانمية وسوق الاليلة ومد غورها a‏ 


(() رساعل الا حزان .» مصطفى الرافعى + ص ٠.4۹‏ 


نقول ak uk‏ یذ کر ان الرافعی کثشیرا ما کان الد ينيسسة 
وافکاږو الفلسفية ذ قل ن ۱ a‏ ستمع اليه يقول ف مقالسسه 


* والا یمان الصحيح هو بشاشة الروح » واعطاء الله الرضسى من القلسب 
ثقة بوعده ورجاة لما عندده » ومن هذ ين يكون الا طمتنان ءوباليشاشة والرضی 
والثقة والرجا* » يصبح الا يمان عقلا ثانيا مع العقسل ۾ فاا بى النؤمن نشا 
یذ مسب معه الصبتسر ويطيشش ال المقل » وصار من امه فی مثل الخنى 
برز فن هذه الحالة عقله الروحانسى وتولى سياسة جسسه: حتى يغيق العقل 
الأول: » ويجى ٠‏ الخوف من عذاب الله ونقمته فى الآآخره » فيغمر به خوف النفس 

من الفقر أو المرم, أوغيرهما فيقتل أقوأهما الاشعف ويخرج الاعز نها 
الأذل . 

فالا طمثنان بالايمان مو قتلْ الخوف الد نيوى بالتسليم والرضى »او تحويله 
عن معناه يجعل البلاه ثوابا وحسنات » أو تجريده من أوعام باعتبار الحيساة 
ساضرة ” بکل ہا فیہا الى الموت ء وعو بهذا عقل روحانى له شأن عظيم فسسى 
تصريف الد نيا ء يتراب النغفس راخية مرضية » تقوللمصائبما وعى مطمئنة : نعم وتقول. 
لاا وھی مطمقنة ۽ الا ء 

ونا الانسان فى ذا الكون 4 وما خی وما شس ؟ 
Ly‏ سخطه ورضاه » ان کل ذلاءء الا کما تری قبضة من التراب تىکبسر وقد نسیست 

آنه ای من یکنسہا CS 1 IY‏ 

ان الرافعی بلا شای وشح أسسالطمانينة التى تغمر قلب المؤمن » عندما 
ينعم الله عليه بنعمة ثانية مى بمثابة عقلا ثانيا تصقر عنده الكوارث وعند ها يتسم 
التسليم بالقضاء والقد ر خیو وشرو ويعلم السلم علم القين ان هذه المصاقب 
التى أصابته يثاب عليها حسنات عذا الغغور يمل الامن ينبعث من داخلسسه 
فیسیر فی حیانه مطمقتا زاوی : 


)۱( وحى اقلم مصطقی الرافعی + ۲ ط۴٩‏ 


و الکلمات والمیارا ات الت E‏ الرافعی ا لا ول ا a‏ 


ا ی 
فقاب‌الاغاصیر» نمور السحاب 
UE‏ 
فاسمعه يقول فى متاله ( أجنحة المدافح المضريه ) 
۱ ج ۰ #انتتجتحى یا مد افع مصر وطیری : ان المجد يطلب منا انسانه البرقسى 
| لك مدت لغة القوة فى هذا العصر مد هنا حتى أصبح الطيران بعث, 
آمعانى المشى » ولم يعد العالم ید ری E‏ 
التى يستقر فيمنا معنى الانسانية )١(‏ )) 
استعمل الرافعى كلمة” استجنحى ” وكا يقول لم تأت الكلمة فى اللغفة 
بهذا المعنى ولكنه اشتعملها قياسا على كلامهم » فالكمة جاءت موسيقية 
اللفظة قوية فى استعمال الا جنحة ليحلق بها المد افع المصرى ويطيسر. 


ن وسن العبارات النادن أيضا قرله فى مقالة ر فاتح الجو المصرى ) يصسف. 
طافرة يقول : ) 
”وان انت بين صفق الرياح الهو + تجت السماء المد ججة فى كبة 
الشتا*ء كأناء مناظرة تجرى بين العزيمة فى الأنسان والعزيمة فسى 
الطبيعة وان أنت بين ذ قاب الأعاصير » ونمور السحاب + وسباع الغيم 
ذ وات اللبد ة الكثيفة المتشعئة ١‏ كأناءء بصوتاء وأزيزك تطلقين علسسى 
وحوش الج و مد فعا رشاشا یترکها صرعی ” ( ۲ ) 
2 يوضح عبارة ( ذ قاب الاعاصين) وعبارة الات کف امن 
فی اللغہ وکیف استعملہا فو فيقول :- 
”يقال ۽ ريح متذ قبة » اذا كانت تجى * من هنا مرة ومن هنا کا 
e‏ جتان ا ةد فاب ارا ٠‏ لر الما 
قطع متدان بعضها من يعض تشينيها بجلد النمر: فوضعنا منها ناسور 
الفتخاب ” (م) 


e f 


(و). وحی القلم مصطفی الراقعی + ۲ ۲٠۸‏ 
SSG ga‏ 


(۳) نفسالرجسع 


2 ا 


: ) وق العلبارات الناد رة ايضا التى لم يسبقه احد اليما ( أما قبل‎ ٣ ٠ 
آأستحذث الرافعی فذا التعبير فى اللغة ال ى .قول انه لم یقوله احك.‎ 
اللغة قط ولم تخطللا حد قط » ان هذه العبارة او حتها اليه‎ 2 
٠: مشاضو وأحاسيسه وکانت لہا صد ی فی نفضه يقول فى ذلك‎ 
٠. "الوا ما يعد ) وسنوما فصل الخطاب وأنا أقول ر أما قبل ) وأسميا‎ 
' وصل الماغضی » وبها نجل لما فاتنا سا تحب أو نش لسانا » ونعيسك‎ | 
٠. اليه الصوت » ونفتح له باب الساعة التى نكون فيا » ونخترع للمحبيسن‎ ) 
ئفظا سخا لم تستطع جوا* بجنة خلد ا وة لآ #وأوحيه ا‎ | 
. بنجلس حبك قی لحظة‎ 
انا كلمة حنائة » فيها الحب والذ کرى » وفيها من نغس ومن اللغة ومنك‎ 
عى غريبة باللغة الغرابة لأنى صنعتما صنعة قلب لا صنهة لسان ء فغيها‎ 
ی المجلس‌الذ ى كان ن لنا‎ ٤ ای حروف التصویر‎ ٠ e 
) .)١( اس‎ 
: شم يوضح الرافعی چ عذه العبارة فيقول‎ 
للعلما* کلام کثیر فی معنى ر آم بعد ) واعرایہا وتوجیہها يبلغ مسن‎ 
التحذلق أحيانا ا . و( آما) عند بعضهم اسمء وعد‎ 
.) بعضهم حرف »زافاا قیل ( وبعد.) قالوا و »عند بعضهم نائبه عن ( آما‎ 
| ) وعو المشهور  وعند بعضہم للاستئناف » وعند آخرین للمطف ورانا‎ : 
تی ر( أا بعد ) حرف تغصیل ولکنہا فی ر أما قبل. حرف توصیل ولا يجوز‎ 
عند تا أن تستعمل. وأما قبل ) الا فى الحب أو البغض » فهى خاصة‎ 
بالتغات النفيرإللفاة أو ام کالا يجوز عند نا أن يقالمنها ( وقبل ) کا‎ 
قالوا,( ویعد ) لأنها جینذ لا تکون كلمة مخترعة » ولا تد ل على أكشسر‎ 
من الطرفي واتھا الأختراع وتمام الا شارة وتمام الظرف کی النر کیب‎ 
الذ ى وضعناه فلیف کر ذال فی .اللغة» وليكن وضعا جد يدا من أوضاعها‎ 
لخصوص نا يحب ویکرو دون غير مما اویجوز أن تقول ( آما قبلا ) بالنصب‎ 
والقنوین | + ور( آما قبل ) بالرفع والتنوین. قیاسا على ما آجان القراء‎ 
فی ابا بعد م ولکن: لای فی کو ا غ اط زى بن‎ 


aS u‏ ن ممناا ( مهمایکن من شی *) وقول 
TCE‏ ع ما کان CAA‏ 


ا ا TT‏ 


=F E 


ول اختلاف فی ول من قال : أما قيلل (۲) 

تزى الرافعى اكاد ت فی قت بنضسه ونی مستواه العلمى يقول : ولا اختلاف 

فی اول من قال : ر أا قبل ) مده الثقة مى التى أمدت بقوة التعبير والابداع 
| والتصوير بنا توحیه اليه فضات قلبه وخفقات جوارحم » وكأي المح فى هذا 

. القول فخرا » وحقا له آن یفخر لانه ادلا لذلك‎ ٠. 


الاساليب البجازية فى اد ب الراقعى 


SESS SSeS SS Ss same 
ج ق‎ 


وسن .الأساليب المجازية التى کک بلاغة الرافعى EE‏ 
فى مقاله ( اجنحة المد افع المصري ) قول : ) ) 
)» واستجاب القدر لصوت المجد ء فالتك الظلام فى وضح السب سراج 
النهارض قبة الظك » واطبقت نواخی الجو اطبا ليلة تساقطت أركا نها وأقبل 
الات دة ,اعترام جيل عاعم یتذ بذ ب فی بخر وأستارة ,السحاب فتخلسى 
“اجن طبيعت الساوية الرقيقة'» وتذ! مرت الخناصر على القتال يحت بعضها عضا 
وتغدشد تغشت السماء بوجسه الموت : : كلح فاريد وانتفخ » وتکسرت فيه الغضسون 
کل عضن تة ظلام. » وعان آوسم شتی * صق شی* »ء فکان الفضا* كصدر 
لكر ال نة اا عمر اع وأنفاسما ( ۳ ) ( 


تظهر المجا EE‏ فی المعانى الجد يد ة يهذه الصورة الجميلة . 
٠‏ التى تأت على أسلوب الا ثارة والمفا جأة ثم يهر ترتيب الكلمات وجزالتها وموسيقتها 
فی عبارات ( واستجاب القد ر لضوت المجد ) فانظر کیف جعل للمجد صوتا » وکیاف 
اظلمت الد نيا تى وضح الصبح ( فال الظلام فى وضح الصبح ) ولم يقف الأأمر 
عند ظلمة الصيح بل جاون الى وسنْظ النهار ر وانطفاً سرا النهار فى قبة الغلك ) 
انه ظلا م کثیدف فی هول معركة حامية الوطيس » » شم یصقبه ضبابا فی قوله : 

٤‏ واقبل الضباب یعترم, اعتراخ, جبل عاتم يتذ بذ ب فى بحر ) صورة مجازية جد سد ة 
ن المعرو آن الد ب ل ثابت لا یتحراء وکآنی به یرید أن يقول أن هذه المعركة 
زالزل حرك حتی الجبل من مكانه وجعله يعوم » ولم يعرف عن الجبل العوم» وهكذا 
مض بخياله الخصب فى. وصف المعركة لان ساعة المعركة مى الاحتضار ٠»‏ 


(e) ¢( 3‏ أوراق الورد _ مصطفیى الرافعى ص (۱٤١-١۳۴‏ 
O‏ وحی القلم ‏ مصطفی الرافعی + ۲ ص ۲٠۹‏ 


= 7۲4 = 


وكذ لك فی مقاله ( عرش الورد ) تتضح فيه هذه الظاءرة بأجلى معائيښا 
. يقول فۍ E‏ :ت 

خوج . الحلم السعيد من تا الى اليقظة » ا الى العيسن 
قصيك ة بارعة جلت كل ما فى المكان يحيا حياة الشعرء فالأّنوار نسا*ء » 

* أتوأرء وال زعار آتواز وتسا » والموسيقى بین ذلا تتمم من کل شی * معناه 1 


8 
وتمثل 


#وزن فی وزن + ونم فی تم وسحر فی سر . 


یت کأننا E‏ فيها د ارة القمر » وفيما رة 
من کک 6 فنزلت فحلت فی الدارء ت ويأتلقن من الجمال والشعاع 
وفی ES E‏ فكن؟ نساء الجلوة وعرسما ( )١‏ )) 


یصور الرافعی آفراح فی یوم عرسابنت بأدہا كانت أحلاما فى نغسه » واذا , 
Sa.‏ وتصبح يقظة کک وترا*ی له مجسما آماا فی 


الرافعى التضبيجات ألمبتكرة قلتي تزید ا وضوحا کہا فی نقالسه 


تزف الى قبرعا” وفیه و 
ا »فکان فکریا الالہى ٤ e‏ وج ہما 


7( 
يشبه" الرافعى وجه الفتاة-ومى .تموت بوجه العابد الذ ى يظهر عليه طيفالصلاة 
شور وفى هنتا التشبي اكتملت الصورة حيت أنه ذ كر الغتاة وأداة التشبية الكاف” 
به به .العاید * ووجه الشبه نورالصلاة . 
ويقول أيغا . : 
ولها ابتسامة غريبة الجمال » ان ہی ابتسامة آلا م أیقنت آنہا موشكة أن تنتہی| 


ابتسامة روخ لها مثل فرح السجين قد ا واقغا فی بب ۵ الساعة يرقب الد قيقة 
ةليقول له : انطلق رج ۾ شبه الرافعي اإبتسامة الروح وعى تغابرالحياة 
بفرح السجين الذ ى يطلق من ن و يان 


١ (‏ وحى القلم مصطفى الرافعى + ص۹٣‏ 
E‏ فعی ج ۲ ص ۰٩)٩۹‏ 


=) - 


الد نيا هى السجن لهذة' الفتاة والكرت هو الانطلاق N‏ 

وا أخالنى الا آراه تشبیہا جداید۲ لا تقال الا نسان بالموت فلم تمرف 

اال يموت يستقبل الوت بابتسامة ئم ادر بش من سجن هذه الد نيا . 

الى آخرة هی وع وارب 

ق | ) 

" ثم استقبلت خالق الرحمة فى الا والا مہات ونی مشل اشارة ود اع من مسافر 

به ر القت اليهم تحية من ابتسامتہا وأسلمت الر ”. )0( 

0 شی استقبال الفتاة للموت ءبالمسافر الذى e‏ القطار وهو يو"شر ' 
بالود اع +٠‏ ۰ ) 

ا استعمل الرافع بض الاستعا رات التى توادی المعنی فی ابی 

صوره صوره وأجمل_معانيه معاتیه وتأتي عنويةالخاطسر. 


> يقول الرافعی فى موضوع " عرش الور ” 
) ) ولاح رار 1 أن التاج به تی زل ١‏ کأا مرف أن وحد ۵ بین هذه 


الوجوه الحسان يمثل وجه اون ) ٠)0‏ 
,ديقو فی مقاله. (( اا المسلمون )) : 
٠‏ يصف قوة الاسلام ۽ 
ا قوة تجعال La‏ خين يزمجر أنه بعلن الاد ية المزة تال الجهات 


0 e 


استمارةعن تو اسا 


)0 وحی الم e Çe‏ الرافنى م ص۰٥۰۱‏ 


۰٠۰ فی دس الج جو ص‎ oS 


» 
8 : 


= YF &» 


E‏ ا قال ق ا 

* با أضدق با قالوه + ان المرئى فى الرأش مرضت دة فى الصيف 
ناتظيت الطبيمة العروس التی کانت تتزین کل یوم ال مبيعة عجوز تذ هب كل 
8 الى الطبيب . .*(0) 


فنجد ه استعطل. الجناسفى قوله ” المرتی الرائى ” والاستعارة فسى 
قوله " الطبيعة العرورر' ءالطبيعة العجوز e‏ فى قوله " المسسروس » 
المجور" 2 

اوقب استعيل الرافنى فى بعض مقالاته الكئاية التى تزيد المعنى وضوحا 


—- 


وبس بها وحلة a ean‏ معنى محسوس ٠:‏ يقول جى مقالة ”أحلام 


می مم مویہ ص ا 


a. megan: ERSTE r 


فى قصنر ” : 
وکان بوه من الا مرا" الذین‌ولد وا ونی د مہم شعاع السيف + وريسق 
التاج » ونخوة ت الظفر ‘ وعز القبر والغلية » ولكن زمنه الحصار خرب طيسه » , 
وأفضت الد ولة الى غيره ء فترا جغت فيه e‏ من فتح الا رض الى شراء 
Y1‏ رضن )٩*‏ 
" ونى داميم شعاعالسيق ۶ كتاية عن الشجاءة 
" مريق التاج ” كناية عن العمة واليلك. 


وعز القهر والغلبة ” كناية غن الا ثفة والشجاعة ء 


(() . وحی الم جر ی الا د 
(۲) نة 


۰ صن‎ e 


mE» 


وهذا مثال آخر ى الكناية فى مقالة ” أيها السلمون ” 
بادازاد نيران ينوا فى فلسطين الى شعب لم يتعود قط أن يقول ٠‏ 
آنا . ق لمانا کتستکم کل أمة من أرضہا بمكئسة آیہا الیہوں ”(0 
كئاية عن الطرد . 
ویقول أيضا : 
" لقن کات الحوافر تہى * مخلوتاتہا لیرکہا الراك »ان المخالسب 
والا یاب تہی: مخلوقاتپا لمعتى خر ؟ كتاية من القوة . 
ومڻ أظة الكناية أيغا فى مقالة ” السمكة ”يقول على لسان القية فى 
الموعظة ۽ ٠.‏ 
^ من د خل فی مذهبنا هذا ” يعنى الطريق ” فليجعل على نفس سه 
ريع خصال من الموت موت أبیض . »وموت أسود » وموت أحمر » وموت أخضر » 
فالموت الاجيض الجوع » والفوت الا سود احتمال الادى » والموت الا حمر مخالفة 
) لنش ء والنوت الا ضر طرح الرتاع بعضها على بعض (يعنى Eek‏ 
والخلق من التياب) " 0( 


- ومن أمظة الكناية أيضا قوله : نى مقالة ناتح الجو المصرى : 
لان للشباب المصرى » فمو مغنامس فى ما* الصواعق ٠‏ كناية عن 


ا فى اللجة الا ية التى و ت الکواکی ا الشرارة 
ا بروح الغفيت” ” كناية عن اجواز ز الفضاء 


(() وحی a‏ طش اتراق ص ۲ 


= ٥ = 


ویقول أيضا ؛ 

“ وضريتباجناح صر فى الوا* » وأعنان السا ملو ة بالزع والهوجا* 
والعاصف والساء ی فصلا المگفهړالذی تخلع فيه كلل ساعة وتلبس وتحزق وتطوی " 
اة عن طبيعة الشتاء من اليم والصحو وما بیدہا Wr‏ 


وتتضح أمثلة المقابلة عند الرافمى فى مقالة ” الانتحار ” 


eames gene Bnr me aaa men 


* ولو کنت بد ل ايمانك بنفسك قد آمنت بالله حق الاينان ‏ السلطاك الله طسى 
شام پنیا عليك ناذا رتك الطامع بالا جة التى لا تقد ر طیہا رپا 
من انفسك بالاستغتا الى تقد راطیه مواذا جا*تك الشهوات من ناحية الرغبسة : 
القلة » » جتتها من تاحية الزهد المثسرف > واذا ساورتك کبریا* الد نیا أذ للتہا 
بكبريا* الاخرة " ) 


يستعنل a CS‏ أحيانا یلک یأتی عنوالخاطسزير متكلسف 


. با أشقسى نفس الشاعر »نانها لسموها تجہل با هى E‏ 
فلا تزال تمتزچ تی أرضنا بکل ما یحزنہا را لتعرف ما هی »لن يكون الشعر 
العالى | بد۱ ال التقا* بين نفەن سامية و ک3 حقيقة سابية ٠‏ 


ومن ثم کان الها ع ر العظيم يحب ویبغض ویضحك وبیکی ویرضی وښغضب 
ولا یحس من كل ذلك وا اليه الا السما* تحكم من د اخله طی الا رض )١*‏ 


0 : وی القلم ج ؟ مصطفی صاد ق الرافنعی ص .۲5٤۲‏ 


9) رساقل الاحزان » مصطثی اارافعی » ص ۷٦‏ ۷۷. 


= 1 = 


ا مثال ا ن الجمل ' 2 اويه الفراصلوطى الطباق 
ON E‏ ) 

” واين كل ٧ا‏ ضبتة الس والكواكب من تيرانها ٠‏ ويا أخرجعسه 
فصول الا رض من وشیا والوانہا »٠‏ وما هتفت. به الطير من أخاريد ها وألحانها 
وما تلاطمت به الد نیا من أمواچ انسانہا ؟ وين ٧ا‏ ضح وا فس وا صداق :أو 
كذب » وما ضر أو نفع » وبا علا أو نزل ؟ وى كل لحظة تمتلى* هذه الد نيا 
لتفرخ . ثم تفرغ لتمتلی * »> وماضیہا وستتبلہا مطرتتان ید بینہما کل موجود 
لحطیه*() ) 

الان یری ت : فأصح - وما فسد + وما صدق أو كذب ؛ 
وما ضر أو نفع » وا علا أو نزل » تمظى* » تفرغ » ماضيها وستقيلها . 


۲ 


ويتضح فى أسلوب الرافعى الا زد واج النتوازن TE‏ 
" والحياة خد اع وغرور »زيخ وخطا ا ومث ١لهو‏ ولعب » ومهزلة وسخرية 
والناس كالا رقام تخط على هذا التراب ثم يقال للعاصفة : اجمعى واطرحى 


وحلی السألة . ,*9( 


ویقول 0 : 
فی مقاله. ”أحلام د فى الشارح ” 
. يمف الطغلة البائسة النقيرة وهى ناعمة نى الشأارع فيقول : 


ّ تاقمة فى صورة ميتۀ » و كمية فى صورة نا عة * (؟) 


»0 الساكين e‏ الرافعى ٭ ص ٤2ء‏ 


لل قسسسسسسسفون REE‏ 


٠ )‏ وجی ۽ ی اتی : ص ۷۸ء 


=m 


وهذا شال طى غرب الاشال البارعة فى مقف مة الساكين ‏ قد سول 


a elementa mths v1 ` anin oa o are 


) الرافعى ن ق ذلك : 

ق من الشجرة شاحرة تنبت ف القفرتمتصر بها من بين رمل وحجر » 
وتمثص غذا ها من لوم الجدب اذ حان ان یزهر عود ها شوك فلا یکون فسی ) 
٠‏ ده ونبرة ءالا شوك شوك ءفاذا أزد رموها فى الخصب رخصلا الما* وسافست 
لها الطبيعة ءثم حان أن زهر عوں ها طسه کرم الا رض فانا نی موضح کل شوكة 

زهرة کنا كلمة الحد » وكذلك E‏ وان ۲ ١ء‏ 


وهذا ال آخر فى ضرب الرافعى لاال المحكمة » يقول فى مقالسة 
الطفوتان ” عن عصمت بن الباشا الغتى المترف : 

٣ )‏ ونی رأى ” عصت ” أن أباه من عو المنزلة كأنه ى ا 

الطاء ئر فى سسيحة الى اریہ 4 اا آبا* الاطغال من الاس فهم عند ٠‏ من سقوطل 
۹ المنرلة على أجنحة ابات والبعوش 0(« 


وقد امثاز الرافعى يالوسف الد ق قق البحك قي مقاله " سكينة مسكينسة 


mga nik nama enm renee maras mam nuneren iterate ann aaah mn arena 


وسن ذلك قوله يصف نتا ة بائسة قد تکالبت لیا فحن الحياة من ألم الغقر والجوع 


: والبو س وأصبحت تمشى تو هده الحياة وا e‏ الى ا ين المصير وا الدذى 


تخب الایام 


0 الساكين ا 4 ص e‏ 
7 اوس الم بحطنی الراتتی ۲ي ۷١‏ ج ا 


= A = 


قول تى ذلك : 
n‏ و ا ن ن الجوع والمرش يهد مان فى كل عثرة ركنا » أو أنه 
کثب طی. کل بائس' أن یموت فی طریقه الى الموت » وهى تنتهض من كل عشرة 
الى اشد منہا کما تتخطی العنکوت ٹی نسچہا من خيط راهن يكاد ينقطسح 
الی خیط أوھن منہ ٭وقد اجتمعت روحہا نی عینیہا فہی تسیل عى نظراتہا 
, الشارد ة ءوكلما امتد بها السير قصرت سافة النظر حتى توهمت ان الموت باد ی 


مق ني ۱ 0( » 


ويقول تى الوصف أيضا : 


” وكذلك أخذت سمتہا الى طريق النہر ءوأمضت نيتها على الموت غرفا ء 


"0 لوت تطيفة » وكين لتتسها غاملة وسل روحمها الخألسة نى د ع الساءإ‎ ٠ 


قول مخاطبا شباب a‏ وربا والمتعلق بالد ينة : 

٢‏ : الا لیتكم جقتم للبلاد من أوربا بمحاريث بدلا من هذه المواريث »وجشتم 
بالسماد بدلا من هذا الوساد . مالبہاعم للسواقى » لا بالحلاعئل والخوانى ء 
ویا لیتکم اذا کئتم ر+النا لم تغلبگم نساو*هم » وان کنتم سیوفنا » لم تأسرکم 
د ماو*هم + وھا لیتكم لم تنعوا وتتأنثوا » كانت البلاد بخد متكم أهل البأس 
ولم تتعلموا وه تتخنثوا » فكانت الا رض عى الاقل تعرف منكم أصل الفأس (۶) 


ولا يتعمد الرافعى افعى_السجع فى أسلوه الا ناد را وله مواق للسعني غر 


o gs ae ~an 


1 ) الساكين ‏ مصطفی الرافعی ص ۸۷ےے 
(۴) شا نالجع صأتر ‏ ” 
( م ) السحاب الاحمر ‏ مصطفى الرافعى ص ٠۷‏ 


= ۹ ك 


ومن أمثلته ى السجع يا قوله يصف قعاة يافسة ۽ 
) نى مقاله " سكينة سركينة ” 

” وخرجت يوما لى الئاس ١وكأنها‏ لقذارتها قاعة من الحياة البالية 
مد رجة فی بعض الاظار »أو روح من الہوا* تمشى ساكنة فى أرد ية من الغبارة 
وما تحصی العين تلك البقع المنتشرة فى ثیابہا ٬کأنہا‏ ارتام للفقر يعد بها 
لیالی عذابہا وهی - طم الله - بقع أشأم نها أنها رقع » وق أغبر شعرها 
الفاحم وثليد ءنكأنه بعض ما وقع عى راسہا من حظہا الاسود » ولاح من تحته 
وجه كالديتار ازاف فى صفرته ورد * »٠‏ وكالقر السحوق فن استطالته دست 
الظلام وده ٠‏ وهى فتاة عيلة ض أخذ السقام من ا ۾ کیا أطلفأت الاش ار 
من دخمہا » وخشى من المرض فىصدر ها أكثر مما خفى بين الناس من قد رها 
وما تعرف من اسنا* الا مات والا ميا" غير أساء أ«لبا ءولا تلك من الارض كلها 
أکثر من نبارنعدا »وقد خرجت تتحا مل فکلما خافتت فی مشیہا ظیلا خافت ' 
العثار »فاستند ت الى جدار فاذا رأيت ثم رأيت صورة البو'س ولكن غي غسسير 


اطار(0” 


وسن أمثلة اقتباسالرافعى من القرآن قرله : 


ا ماو عم وج جج ج جه > جک م سه چ تنک س 

”.انه E‏ ویعری »لکن كما يجوع الاير وتظماً الارض ویعسرى 
الشجر" 9( 

” قال تمعالى : 


ان لك الا تجوع نیہا ولا تعری ءوانك لا تظمو؟ا فیا ولا تضحى *() 


٠۸٤ الساكين مصطفى الرانعى ءص‎ )١( 
تفس المرجسسم. صړ).‎ 
٠۱۱۹-۱۱۸ سورة له الاية‎ ) 


= jé = 


0 ومن أبطة الا قتباس اغا قول و 
نى قالة ناتح الجو المصرى . : 
* لاا يانتح الجو المصرى ٠‏ لق أجالت الايّام قد احبا نخرجست 
الترمة ليك اوی اليك آية × : بسم الله مصعد ها ومجراها ¿ *() 
* وقال ارکیوا قیہا بم الله ورساها ا ریی و ر 0 
وف أمثلة الا قتباس أيضا قوله ۽ 
"ثم كانت عداوة, ہنی ادم ال قربا قربانا فتتبل سن اعدا م بقل 
من الا§مر*0) ٠‏ 
فی قله تعالی : ” واتل 0 آد م بالحق اذ ترا ترہانا ) 
فقيل ٠‏ من أ حد ها ولم بتقبل من الاخر قال لاقظنك قال انما يتتبل الله مسن 
المتقين »0( 
وكذلك قزل : 
” أولسنا نو الذين ییکون کتیرا من الحكما* والجهال عى السواء 
یو طون أن ید رکوا من أسرار الرنح كثيرا اذ يرون تلك الخئاد ق قد أخذت تبج 


فیا بالا“ قد خض وأنہم بالا مز قف قضى *() 


(() وحى الم »ءج ۲ ءمصطفى الرافعى ص ١١٠۲ء‏ 
(۲) سوزة هود آية رقم 2 

.؟١ الساكين ءمصطن الرافعى ص‎  )( 

٠ )©(‏ سورة الماد ةآية ۲۷ ء 


.(+١ حديث القمر ءمصطفى الرافعى »ص‎ )( ٠ 


1 ت 


ذفنۍ قوله تمالى ۾ ٠‏ 
” وتیل یا n‏ اك ریا ا أقلعى وغيض الما“ وقض لر 
) واستوت ی الجودى وقي بعد ا للق الطالمين *(0. 


: ومن أمظة الاقتباس من الحديث الرانعى 


e e 


” ومان ا ی السعاد ة هتا من أ أن توتی شر هذه ا مان 3 فلا شتا 
a‏ ولا ينالك ال م تحب أن يالك اجه آمن فىسسى 


OT OEE )‏ 
ا ا ي 
جسده عند ه قوت يومه نأا جیزت له الد نيا » (N‏ 
قرا فان بن ية للرسول فى مقاله ” لوم المال ووه التعاسة 
انق التاس من يتوقع الشقا* وهو لا يعلم من حاضره مألله صائخ به 

و من ستقبلة. نالله قاض فیه 59)* 

خطبة الرسيل صلی الله عليه ل : 

” آپها الناسش : ان لکم معالم فانتہوا الى Sb‏ وان لكم نهاية فا نتهوا 
الى نہایتکم »فان العبد بین مخافتین ءیین عاجل قد مضی لا ید ری واللسه 


° صانع‌به هین آجل ق قد بقی لا یذ ری مالله قاش فيه )٥(”‏ 


. موا شود ل اد ق الراقنی فغی ص ٠.٤۲‏ 

(O:‏ الجامع الصحيح وهو سنن الترمذى لا عیسی محمك ین عیسی بن سوره 
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لقد كانت ثقافة الرافعى ثقافة عربية واسعة » وقد استطاع الرافغش 

بقلیه الفذ أن REY‏ الاساليب العرية بنا اک ى ف السن ا 
: التعبير وقوة الخيال الشعرى ۰ 

على أنه كان يأتى بتغبيرات على غرا* الرمزية الا وبية وثل ذلك وله 
فى مقائة ” الشبخ طى فى كتابه ” السحاب الامعمر” ( وا زالت روح هنذا 
الرجل متی منذ عرفت کنا نضاحة عطر تىچ رشاشہا طى حياتى روحا ورا أو 
زی *() . ) 

وقوله فى أوراق الورد : 

ونی أصاق نفسی يتصاعد الشک ر بخور*7) 
٠‏ وان تصوير الرافعى لببلغبالرمزية أقص مد اها.- حثى ليشرف أحيانا 
با أصبابها من انراط طى اناق الرمزية الا وربية التى تنطلق فيا اقات 
الكات فى التعبير ٬لتخلق‏ جوا من الرمز والايحا* يقيم فيه المعنى وپصسسبسیر 
یی نیرا ی انر انر اکن نارای ى 
أدبه جملته یتحكم ئى التموير. 9) 


وللرافعى لون من القصص طريو جرى فيه على نممطل كليلة ود منه وقد ورد 
ذلك له ضمن مقالات تسح كنبا الرافعى تى الخصومة التى وقعت بينه وسين 
مله حسین وهی مثبته فى كثاب الرافعى ” تحت راية القرآن ” وعناوين ها 
٠ )١(‏ السحاب الا حمر »مصطفى الرافعى ءص ١٠١٠ء‏ 


(۲) اراق الورد ,» مصفى الرافعى ص۲۲ (. 
) الرمزية تی الاد ب آالعربی »د رویش الجند ی صر ٠۸)ه‏ 


" PT mw 


فلہا أد ركة الغرق ص ١۷۲۹‏ واضرب لہم مقلا ' (ص ۳ ٣؟‏ ]2 
وأعمالہم کرماں اشد ت به الریج (صر ۲۷۹  )‏ وقال د منه ( ص۲۹۱ ) 
- وحرية التفكير (ص ۳٣١‏ ) - وذ والاقثال (صه"؟ )- وسلم لفظا 


ان هذه الا مثال یضربها الرافعى على شبيل التهكم بخصوه ولو جرد ت 
هذه ال بہا من الكلام الصريح فانہا تأخذ الشكل الرمزىألموضوى 
الكامل . ) ) 
على أن ذلك القصص قد تكاطت رمزيته فى موضوع واحد أنشأه الرافعسى 
بعتوان کنر الذیاية فی وی الظلم ص ۲۲۱ یعنی بها مصطفی کیال 


E وحرکته‎ 


ES‏ بخصومه على ان ا اي متالسه 
“ ذوالاقفال تظه ر سخريته من له حسين بأسلوب الرمزية ية وكيف أن ن الحوادث 
تيقل طه حسين من مثزلة الى ب ا a‏ ولا يثقل به ری ولا یرجح 

لا ى لان 5 ئ 

” غيرأن نسختى " من كليلة ود مئة ” ليست بليدة ٠‏ فقد رجعت اليا 

السباعة فاذا الماكر د منةيقول : ولا يغرنك أنك عى ثقة من غفظلة من حولك . 
نانك ان لم تكن على مسافة بعيد ة من عاتة عفلتهم فأنت عى سافة دانية من 
عاقبة مكرك . وان القد ران خلاك فلا يغلتك من يمينه الا ليأخذك بیساره ۾ فلا 


تستتم الى سافة ما بين التمضتين اذا كان ما من الوقوع فى أحد اهما بى 9۶( 


ء 
)١(‏ الرمزية نى الاد ب العربى » د رویش الجندی ص..ن. 
(۲) تحت راية القرآن ١مصطنى‏ الرافعى ص ۲۲+ . 
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وأسلوب الرافعى لا ينه من يقرأ للمرة الا ولى نان القارى* شغضا 
وحبا ومعرفة لقرا*ة التص. مزات ومرات ونی کل مرة یشعر القاری* بالاستمتاع » 
فالرافعی طریقته شمیزڈ فی کتاباته ويقۆل الاستان تيس المقد سىعنه : 

” ولقد حاولت أن أقابله ببعض الكتاب الا فد مين وما حاولت ذلك فلیست 
طریقته طريقة صد ر الاسلام ولريقة البساطة المحكة الايجاز » ولا هو کابسسن 
المقفم نى أشلوة السهنل الممتنع » أو الجا حظ فى بيانه المتوازن » ولا هسو 
ي 2 مجرى ٠‏ أهل الصنعةمن ن المترسلين أمثال القاضى الغاضل » بل يجمسع 
اطرافا من کل ذلك ویسلك بہا ريق يقة خاصة كل ما يكن أن يقال فيبا اہ 
رافعية . 

رلو سقلت أن أصف الطريقة الرانعية » لظت أنها أشبه برجل مصعد فى 
جبل صعب المرتقی لا يكاد يبلخغايته حتى يكون قد نضح عرقا وشغلته: وعسورة 


المسالك عن التمتع بجيال المناظر”*( 0‏ 


ولكنى أرى ان وعورة المسالك قد تشغله حينا عن التمتع بجمال المناظر 
وغند ما يستريح تد عوة الا نكار الراقعية متحد ية مناد ية لقرا "دا مرة ورات 


الى أن يعرف مالم يفيه نى الرة الارلى . 


() الغنون الاد بية واعلامها فى النهضة الادبية واعلامبا . تأليف أنيسس 
إلمقد س ص ۲٠۹‏ ء٠‏ 


Toe, 


٠٠‏ والرافعى يمثل قله الفذ بوأفكازه الجيد ة تراثا خالد ا تظر فيه روح 

١‏ الاد يب المسلم » بالا سلوب المتميز بالثقا فة الراسعة وجزالة الاشلب والتفرد 
ی اا شو با ےک وران کن این ون دا ا :اوک 
ينون فلك من المخاسن لان أسلهه برتغم عن أسلوب المثقف العادى ٠.‏ 
فمن اراد أن يقرأ له يه أن يثابر ويصعند اليه E‏ لن يضع اللوم ىسى" 
آسلهة إلذ ك ,شرجقيم لوا من البيان بين جزالة الا سلوب 4 فحولة اللفظى ييجة. 
الوقوع على الممانى الغربيه التى تثير فى النفسعجبا »وتشيع فيا را 
فکان فی بیانه تسيچ 'وحد ة »وه يعد بحق من أوائل من بعثوا النهضه الا د بيه 
فى العصر الحد يث ٠‏ , ) 


5 Y= 


الفصل الأول 


مقالاته 2 کک الد ينی 


SERED SS as 


تناول الرافعى هذا الجانب ا الفلسغية »وقد أسدى خد مبسسة 

) عظيمة للد بن الحنيف بمقالات الا سلامية التى. تفيض ايمانا عسيقا ۾ وقي دة 

صاد قة » وذالك وشح س اشراقة الا سلام المضيئة » وتبعه الصافسى + 4 

وان سمو أدب الرافعى بلا ريب يمثل أذب افك الاسلامية فيفلسف ا شراق 
الالچی الاسلای مقوله . 2 


(( کا تطلع الف باثوارها: فتفجر ينيو الغبوه.الس بالدبار» ولب 
التب فيوجت فی الأنسانية ينبوع الئور السسى بالدين وليس النهار الا يقظة 
الحياة تح تحقق أضمالها » وليس الد ين الا بقظة النفي تجقق فضاطہا 


۰ والشس خلقہا الله حاملة طابمه الالهى ۽ فی عطلها الماد ة تجو ب 


, والنیی پرسله الله حاملا مثل ذلك الطا بح فی عله تترقی فيه وتسمو‎ » PE E 


2 ورغشات الضوه من الشمس هى قصة الهد اية للكون فى لام ن البو 
) راشعة الوحى فى النبى هى قصة الهدايي لانسان الكون فى نور من الكللام 


والعامل الالهئ يعمل فى نظام النفسوالارت بأداتين مستشايهتين : 
أجرام النور من الشموس والكىؤاكب » واجرام العقل من الرسل والانبیا' )) (۱) . 


۰ ((وحين آنطغات شموسالتوحيد فى مشارق الأرش ومغاريها » وأوشك 


الطلام الكتيف ان يطبق جلى الجقل وام يعد هناإء غير قلة قليلة من :الغرا* 


)۱( وی القم ج۲ حف عادو e‏ 


SPA 


الموحد ين » شات رحمة الله تعالى أن تبعث بآاخر رسالا ت الساء الى 
الأرض ووسط كابة الحياة يلها الموحش ‏ جاء شمسالاثبيا** محسد* 
as a a‏ ) 


جاء لیوقظ ابارت شن اند توم ٤‏ بعد لیل مطبق بالجہل جاءت 
هډه الرسالة تحمل مہا الور والجد ابة وال ستقرار للأمسةء وهذه لتاقت 


((وما أرسلناك الا رحمة للغالمين )) ٠)۲(‏ 
نة بلا وجدان تعيش بلا د لیل ولا ا ولاغاية ۾ ولکن ما أن جاه هنذا النسى 


للأنسانية الا ليحقق فضاظها » وقد سنا بالبشرية نحو الأفضل ¿ بد ين الاسلام . 


هذا هو الرافعى السلم الذى کش الاسلام ویجعل کح 
غلى.السنلنين تهارا للأسانية ؛ يملآها نورا ودلا ويقظة وحياة تحقق أهسد اف 
الانسائية وفضاطہا غن طریق الرسول _ صلى الله عليه وسلم ‏ أمين بعشه 
الله فی الأة الأسلامية لہدایتہا وازشاد ها عند ما کاذ تالف ناض مام 
الى الحب والرحمة والعدالة فبا أعذ ب هذا الشهل العذ ب الصاف الذی ترکه. 
صات ی الرافعى على مر الاجيال هداية وارشاد ا لس أراد أن يع غطا؛ الا شراق 
1 الالہی الذى عم الگون ود خل النفوس فانازها ا وید د ظلمادها بشموس ممتد ة مسن 


الستاء E‏ وما من الوا ت الله جل چول ومن الانبياء والزرسل : 


وپعك ن فل E‏ عن بلاغة النبى صلی الله عليه وسلم سس 


رو) آنییاء الله ا بهجت ط م ص ۳۷۰ ٠‏ 


(۲( سورة الأنبيا* الا به (۱۷¥): 


=۹ = 


وفنه البیانی »وکیف ار ن هذا الرسول قالخ i a‏ تعمسف الناس‌الحياة 
ولا يد رون الى ين يتجهسون ولا کیف هتد ون ا ق ا 
رالتبانك على أطماع الد نينا . 


فتظهر الد اب الحالمية فى هذا النبى بلغ واعاق لتسيير هذا الكسون 

المضطرب بنظام داقيق » وفق قوانين الطبيعة وأخوالما المانجد ل 3 أن هننه 
حقيقة الاسلام فى أخص سمانیه لا یغنۍ عنه د ین غر فهو د ین ألسساوان لري 
والفضيلة للنهوض بمجتمح قوی كريم يقوم على التعاطف والتراحم والتواد فنع 
ضرورة وجود. القوة بهذ ا الأ سلوب القوى الجزل الرصين يقول الرافعى :س 

” وهو د بن يعلو بالقوة ويدعو اليما ء ويريد اخضاع الد نيا وحكم العالم ويستفضرغ 
همه فی ذلك » لالأعزاز الأقویواذ لال الاعف ولكن للارتغاع الاعف الي 
الا قوى » وفرق ما بين شريعته وشريعة القوة » ان هذه انما هى قوة سيسادة 
الطبيعة کا اا هو فقوة سياد ة الغضيلة وتغلبها » وتلك تعمل للتفريسسق 
وهو يعمل للمساواة » وسياد ة الطبيعة وعطها للتغريق هما اساس العيود يه ء وظية ' 
الفضيلة وصلها للساواة هما أعظم ؤسائل الحرية ” ( ر 

) ان الرافعى يصف هذا الد ين بالعلو والقوة التي يدعو اليها ولاخضا ع 
و الدنيا وتخليصہا من الفوضى والا طرابات التى يعيشها وانصافا لكل 
مظلوم والأخذ بيد لحل ريا وجمان اتان سا ية أمام أحكام الله وهذا هسو 
الغرق بين شريعة الطبيعة السائد ة قبله وتحكمها للعبود ية والاخضاع والاذلال بين 
شريمة الاسلام وسياد ته للسساواة والفضيلة التى تأتى عن طريق الترغيب للمؤمسسن 
وجعل الضمير الأنساني فى يقظة مستمرة وأن المسلم بعلم علم اليقين أنه بيسن 
قېضتی الله عز وجل وأته سبحانه قرب اليه من اللوريد ولقد دار الرافعى فى 


هذا الظك من هذه الممانى , 


۷ وحی الظلم - بصطفی الرافعی ج ۲ ص‎ )١( 


alem 


ی فك تول : 


* وس هنا کان یدیا تی لالام ما جات به سان ل لا نبللا E‏ 
صو ةا للجنة يميبا الخالد, ء ولارن يلة الا وهو يضع عليها صورة الثار الا بد يسسة 
٠‏ وقود ها الغا س زالحجارة » فلا حنطرالعين السلمة الى أسماب الحياة تظرة الفكر 
) النازع يحرص على ما يکون له وما یشره لی ما ليس له ويمكر الحيلة ء ويبسبد ع 
وسائل الخدلع ویژید کل تلاك فی تمقید الد نيابك نظرة القلب السالسسم 
) بخلع الد نیا ویسخو بکل مضنون فیا فیعف عن كثير ويعرف الأنسانية ويمع ٠‏ 
فى غاياتيا العليا فيعفو عن كثير ويد رك أن الحلال وان حل وراء حسابے 
وار ن الجراء م اخ غو اليس الا تعلل ساعة ذاهية ثم من وراك عقاب الا بد يدا . فصن 
فق الترغیب فى الحلال والا سراع اليه » والا متعاد عن الحرام وتجنيه ‏ یتحسد ف 
الرافعی من الملكین اللذ من یکتمان اعمال الأيسان بخيرها وشرها ء فالانسان انن 
:لیس حرا فمل کا يشا لان الله وضع له قیود | وملاتکه تحص‌طیه أضاله » وتسجلہا 
طیه حت" یکون کل ما غي الانسان بريد ان پحارب الضلال بکل ما فيه حتسیى 
تتجنب النفي البشرية كل طريق بود ی ال الشہوات التى تود ى الت 


ق طریق الهاوية . 


ویقوم الرافعی بقل د ور الل الا جحبای الذ ى يقر حقيت اجتماعيسه 
وھی ان لن يعم السلام فى روح الاسلام بصفاعها وتوتہا على المالم الذ ى يعاني 
) من المصائب الث تجعل اليشريه فى خطر دام وهم ثقيل ‏ وحزن متواص ل 
وفی ذلك قول : 
je‏ میم سان ۱ 1 انا 2 الدینباعلاد فشمل الأرث ,أو اكثرها 


: تان دیس ٤‏ واا كر سن شرته » ویولد السولود يومقذ وتولد معه الاخلاق 


(4) وحی الق نمطت ا ج ۲ ص۷ 


=) = 


الأنسانية + والا سلام يحرص أشد الحرص وأبلغه على تقرير ذلاب المعنى الالهى ٠‏ 
) العظايلا بالمنطق ء ولكن بالعمل » ثم فى :النغس ووا طغبا لافی العقل وآراسه 
ثم على وجه الشجميم » دون الاستناء والخصوص ء وذ لك هو سر مشقته على النقس 
ا عليہا » فان فسفته أن هذه النغس‌هى أساسالعالم وأن العمل هو 
KS‏ سالنظام » وان رح الممل الد ائم تكون قيا يشق بع ,المشقة ولايبلسسغ 
العسر والحرج كما تكون فيما يسهل بعت ,السهولة ولا يبلغ الكسل والاهمال ( ١‏ ) 
| شم يکتباعن الرسول ‏ صلى الله عليه E‏ ومکانته التی حبا ها 
الله ا بين سائ ثر البشر فيظهر حب الرافغى السلم المميق للرسول _ صلسى 
1 الله عليه وسلم د E‏ باسلوب جىيل وییین هذه المكانة فى ذکره و فى الصلوات 
خمس مرات فی اليوم حتى ل ينقطع السلمون عن نبیېم يرد د ون ن کره وبترد ید 
ن کره کان ¿ الاسلام ما زال فی أول اشراق هذا الاشراق يضى* فى نفس كلل 
مۋەن ق کاله السلم الأول فی صد ر اسلامه .» وشتان بینه وبين مسلم اليسسوم 


اي سلم ضعیف تکالیت طبه قویالشر» واتباع الشيطان وقلتق النغفس وحيرت ها 


لذ لك وجد ت قوی الشر مستنقعا خصبا ى نغسه لتضع آوزار ها ۾ وتتنو نةه 


الأوزار ولا تجد من يبيد ها E E‏ النا ی 


به الرافعى لاستطاعرا أن يقاوموا قوى الشر فهذا ند اء الرافعى السلم يقول : 
”ايها المسلى * ! 


لا تنقطع عن بيك العظيم » وعش فيه ابد »واجعله مظاى الأعلى وحيسن ٠‏ 
تذ کره فی کل وقت فکن بین ید يه » کن د اعا السلم الأول ء كن د اما ابن الجا 
هذه النصيحة التى تتم تم الرافعی ب ” فلسفة الا سلا,* الدعاء يطهرالنفس ون كر 
۰ الرسول صلی الله سه و يعنی تمو الاعمال الصالحة وتزاید ها » وذ لك یقود ها 
آل ل الخير والحق التى تصبوا اليه کل نغص . ۰ 


)0( وحی القلم ‏ مصطفى الرافعی + ۲ ص ٩-۸‏ 
(WD‏ قلس الرجسسع + ۲ ص ٠١‏ 


) لقد تناول الرافعى الغتوحات الا سنلاميه ولكنه +اء* بحوار قصصیاستقسى 
ماد ته التاريخيه تاریخ الواقد ى ودار الحوار بين شخصيات القصه أرمانو سه 
) بنتالقوقیی التی اراد أن یزوج ها الى ( قسطنطین بن هرقل ) واستانذت ہا 
اريه ١‏ والراهب شطا والقائذ عرو بن العاص فاتح مصر ذا ى الشخصيه العظي _ 
التى هئ مثال لشخصية القائد الغاتح فى E E‏ ا 
*وکان من عجاعب الله ان ن الفتح الاسلامى جاء فى عهده » فجمل الله 
لب هذا الرجل مفتاج القفل القبطى > فلم تکن آیوا یم تذ افع الا بمقد ار ما تد فسع 
تقال شیا من قتال غير کبیرء ما الأ بواب الروميه فبقيت مستغلقدة حصينه لا تذ عن 
للتحطم» وراءها تحو مائة الف روس يقاتلون المعجزة الاسلاميه التى جا*تهم مسن 
بلاد المرب أول ٠ا‏ 6 ا الاف رجل + ثم لم یزید وا آخر مازاد وا علسسی 
اثنى عشر الغا » كان الروم مائة الف مقاتل بأسلحتهم ولم تكن المد افع مروف ولكسن 
روح الاسلام جعلت الجيشر العربى كأنه اشنا عشر الف مد فع بقنا بلا لاي اتون 
بقوة الانسان بل بقوة الروح الد ينيه التى جملا الاسلام مادة متفجرة تشبه 
الد يناميت قبل أن يعرف الد يناميت ١‏ | 
ولما نزل عمر بجیشه على بلبیس » جزعت ماریه جزعا شد يدا »ان کان السروم 
قد أرجفوا أن هلا“ المرب قوم جياع ينفضهم الجد ب على البلاد نفص الرمال 
على :الاعين ف ا العاصف » وانهم جراد انسانی لا يفزو الا. لبطنه وأنہسم 
غلاظ الأكباد كالا بل الت يمتطونا » وآن النسا* عند هم كالدواب يرتبطن سى 


=) = 


اہم ا ب ا وغا* + ثقلت مطامعهم وخفت أمانتم وان قاقد هم 
عمرو ن العاص كان جزارا | فى الجاهليه » فما تدع روح الجزار ولا طبيعته » وقد 1 
جاء باریمة الاف سال من أخلاط الناس وشذ اذ هم لا أربعة الاف مقاتسل ‏ 


من جير له نظام الجيش ! ( )1( 


هذه الصوره امشو التی کانت تد ور فی E‏ الفاتحيسسسن 
السلمين ان الروم لم يعوا الا مالحروب فقط ولكن حقيق هذا الدين لسم 
يعرفوها أجل انهم لن يعرفوها لو عرفوها لتأكد وا أن قواد السلمين والجيسسش 
الاسلای آدہم فوق مطامع الد نيا وشهواتما وأن انى عشر رجلا يقفون أمام ماة . 
٤‏ مقاتل بقوة متفجره لهی المعجزة على قوة هذا الد يسن وعلى تید الله له ونصره 
) الى أن تقوم الساءة . 
عند ما سمعت ماربه e‏ تى الغاتحين فى الصوره ا صورها اعد او هسم 
حزنت حزنا شد ید | فقالت لها ارمانوسه ۽ 
& > اتشت واش يانماریه ٣‏ سیت ان أ بی قد هد ی الى نبیہم بنت ( ا 
فکانت عنده فی ملكة يعضها الساء ويعضها القلبب ؟ لقد آخبرنی أبى أنه 
بعت با لتكشف له عن حقيقه هذا الذ ين وهذا النيى وآنها أنفذت اليه 
ا يمل أن ولا * السلمين هم المقل الجد يد الذ ى سيضع فى العالسم 
ن ن الحق رالباطل » وان بيهم أظهر من السحابة فى سساها بوانه سم 
جىيعا ینبعثون من حد ود د ينهم وفضائله ؛ لا من حد ود انفسھم وشہوات ا 
وان سلو السیف سلوه بقانون وان | اغمد وه اغمد وه بقانون وقالت عن اللسااء 
) الأ ن تخاف المراة طى عفتما من ابییا أقرب من أن تخاف عليها من اصحاب 
i‏ النيى » فانم جەيعا فی واجبات القلب وواجبات العقل ويكاد الضيسر 
الاسلامی فی فى الرجل نم ٤‏ کون اما لاجا یضرب صاحیه اذ | هم بیخالفته . 
0( وحى القلم مصطقی الرافعی ج ض۸ = ۱)۹٩‏ 


B= 


وقال بى : اشهم لا يغيرون على الأمم » ولا يحاريونها حرب الملك ء وانا 
تلاك طبيعة الحركه للشريعة الجد يدة » تعقد م فى الد تيا حاملة السلاح والاخلاق 
قؤية فى ظاهرها وباطنہا بنفع ورا* أسلحتهم أخلاقهم » وبذ لك تكون أسلحتبم 


تار ةا اغلاق ١‏ 


وتال بى : لها ان هذا الدين سيند فع بأخلاق فى العالم اند فاع العصارة 
الحية فى الشجرة الجرداء.» طبيعة تعمل فى طبيعة »فليس يمضى غير بعيد 
حتى تخظر الد نيا وتربى ظلالها » وهو بذلك فوق السياسيات التى تشه فى علها . 
الطاهر الملفق ما يعد كطلاء الشجرة الميتة الجرداء* بلون أخضر . . شتان بيسن . 
عمل وعمل وان کا ن لونه یشبه لونا ....( 

قد آہد ع الرافعی فی الحوار بين ماریه وارمانوسه E‏ اى 
جمیله صور ہا هذا الدین بنا يستحقه من تقد یر واجلال اذ صور السلميسن 
بأنهم العةل الجد يد الذ ى يغرتق بين الحق والباطل صورة رائعة فى شوب 
جمیل ییقی أبد الد هر من حيث انبعناث السلمين على الغضاضل واشہار سيوف 
الحق من خد ها فى وجوه أعد ١*الحق‏ ولتد مير الماطل والطغيان وفوض-سى 
الحياةو همجيتها بسلاح فی ظاهره سلاح ولکن فی باطنه أخلاق لتغير عقول 
ونفوس تعيش فی وهم الباطل والغساد وما حلت الاسلحة الا لاحلال الحسسق 
ن الباطل ولو استجابوا اعد اء الد ين للد ين لنا استعمل المسلمون السللاح 
ولكن عتد ما تقف قوة من الباطل أمام الحق تناضلسه ليس هناك بسد من الحرب . 

وما اجمل الرافعى الذ ى يصور لنا الد ين كأته عصازه فى شجرة جردا*ء هذه 
الشجرة كبيره ممتدة الفروع تظلل العالم الذ ى تنتشر فيه بشارها وخيرها العميم . 

ویسترسل فی < حواره مصورا حقيقة التكبير فى نفو القيط فيقول : 
) مرجت بشت انرق اتی أبیہا فى صحبة ( قيس ) ظما كاتوا فى الطريق وجيت _ 
۰ الظهر » فنزل قيس يصلى بسن معه والفشاتان تنظران » فلا صاحوا" الله أكيسر” ) 


۲١ ص۲۰‎ ١ وحى القلم  مصطفی الرافعی ج‎ )١ (١ 


= ذ{ = 


Ea‏ ۾ وضالت الزاآهب ر شطا ) مانا یقولون ؟ 


٠‏ قال :ان هذه الكلمة يداخلون بها صلاتيم ١‏ كأنما يخاطبون بها الزمن انهم 


الساعة فى وقت لیس منه ولا . من دنیاهم | وکانہم یعلنون آدہم بین ید ی من هسو 
آکبر من الوجود ناذا أعلنوا اتصزافهم عن الوقت ونزاع الوقت وشهوات الوق سدث 
فذ لك هو د خولهم فى الضنلاة » أنه يسخون الدانيا من النفس ساعة أو بض 
ساعة » ومحوها من انفشنپم هو ارتفاعهم ماسم طیبا »انظری ءالا ترین هذه 
الکلمة قد 'سحرتہم سحرا فهم لا یلتفتون فی صلاتہم الى شی* + وقد شلتهسم 
السكينة؛ ورجعوا غير من كانوا » وخشعوا خشوع *عظم الغلاسفة فى تأطم؟ )١(‏ 
.۲ أبد ع تصويرالراهب لبد ء السلمين الصلاة ووقوقهم خاشعین بین يد ى 
٠‏ الله وترك الشهوات والطامع ونسيان كل شى * فى الد نيا والارتفا بالنفس السو 
با من الماد يات الى الروحنيات فى اتصال الانسان بخالقه وقدعملت هذه الكلمة 


٠‏ التى هى ايذانا بد خولهم الى العالم الآخر علنهافى النفوس والقلوب من طمأنينة 


وخشوع ثم يوضح الراهب لأرماتوسة هذه الحقيقة لهذا الد ين الى أن قال : (( ولكن 
هولاء السلمير متی فتحت يهم الد نيا وفتنوا ہا وانغسوا فیا - فستکون 
هذه الصلاة بعينها ليس فيا صلاة يومئذ (۲) ) ) 


هذه حقيقة يقررهالرافعی على لسان ارات ا ان الد نیا فتحت بسواعد 


٠‏ وقلوب وأزواح المجاهد ين الغاتحين ولولا أنهم كانوا يعلكون هذه الروج لا 


استطاعوا أن يحققوا ما حققوا ولكن ما حدث هو بعد ف تح اليلذال وبعد | لزمن 
الطويل الذى يغصل اللي الاوال عن هذا الزن الذ ى نحن فيه 1 ن السلم 
اصیح مسلما بالا سم فقط لکن قلبه روحسه کیانه وجد انه فی مذ ات الحياة فسسسى 
الماد يات فى الشهوات فى عد م اشباع النفسان الماد يات لا تشبح النفسالشره 
الطامعه لانہا کشا ناء الله عليها من لشم ات اي المطالب من جديد . 


د )حى القلم . - سصطقی الرافعی بج ص٤۲‏ = ۲١‏ 
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وأصبحت الضصلاة ب 


ينها لأس هئ الضلاة كيومئذ المسلم اليوم ان صلى تد ور فسسى 
زاسه اث والاف الافگار لا ید رۍ ما یقول فی صلاته . . هذا ان صلسى وعصر ف 
واجبه تجاه خالقه » وان الم يصل وهنا الكارفة أنشغل أكثر واأكشر: 


وهذا لا ينطبق على السلم الجقيقى كا أراده الله له فهناك الصالحسون 
وهنا الخاشمون كا قال تمالى :- 


(( الذ ين آمنوا. وتطمبن قلوبهم بذكر الله الا بذ كر الله تطمئن القلوب)) () 


(و) سورة الرعد آ۲۷ . 


r 
الرافعى والأحد اك الاسلامية ألكيرى‎ 
EE ر ن ن‎ 


جمل الزاقعى المعجزة الاسراء والمعراج عنوانا قوق الآدمية نعم ان 
) معجزة الاسراء والممراج معجزة آلهية ھی غفوق الآد مية لأن ع الآد مية لها : 
مد ود وحوا سن محد ودة وطا قات معينة ټممل فی حدوں امکانیاتہا ومن هنا تظهر 
المصجزة لانہا اکر من اتصور الآاد مية وتفكير وطاخاتها وهنا الاعجاز ستل 
الرافعى مقاله فى فلسغة الاأسرا* والمصراج: بهذه البراعة الساحرة قى الاستهبلال 
ا ) 

٠ ٠‏ ”وكيف يستوطى * السلمون العجز » وض أول د يهن تسخير الطبيعة ١؟‏ ؛ 
تة باسك ون االراحةة وقي داز ايهم علق السجية انكرئ ٠‏ بف 
٠‏ يركون الى الجهل وأول أمرهم آخر غا يات العلم ۴ : كيف لا يحملون النور للعالم 


ونب م هو الکائن النورانى الأعظم ؟ (۰)۲ 1 


شم ذكرأن قصة الاسراء والمعراج من خصائص نبينا ت فلق الله 


٠.٠‏ عليه وسلم الذى,جا* لهداية.العالم وانقاذه من براثن الشرك والضلال ويظهر 


اسلوب الرافعى ى المفسر اللغوى للقرآن بالأسلوب الرفیح وبصوره جد يده للادب - 


a‏ التبم وى لله قول 


”وقد حار المفسرون فى خگه کر“ ”اليل“ : فى آية * الاسراء * من قوله 
GS ia )‏ .الحرام الى السجد الاقصی 


الذ ی بارکتا حوله.لنریه من اتنا 


)وجي الم امصطفی الزافعی ج ۴ ص +٠‏ 


YEA = 


نالسر فی ا يوق الا ليلا 


ادق هى الاعارة الق أن القصة قصة( النجم ) الانسانى العظيسسمم 
الذى دیل ن انسانیته الى نيه النسماوی فی هذه المعجزة ١‏ ويتمم هذه المجيبة 


SE ن يات * السشتاع ٣لم ہی1۰ فی سورة‎ i 


وی تأویل أن ذكر ر اليل ) اشارة الى قصة النجم | تكن الآ نة 
برهان نفسها + وتكون نسقها قد جات معجزة من المعجزات البيانية» قاذ 
قیل ان نجنا دار فی السما*: آو قطع ما تقطعه النجوم من السافات التسى 
۰ تعجز الجساب » فهل فى ذلك من عجيب ۲ وهل فيه شنك أو نظر او تردد ؟ 
ا و ما یسح الله بذ کره ؟ وهل یکون الا آية اتصلسست 


Il‏ یات التی و اتصال الوجود بعضه بیعش ؟ 


ان ا یگان: ینش عجبی له من قول تمالی : لنریه من آياتنا" مع 


e‏ ۸ لغاظ کیا تری مكشوفة واضحة » يخيل اليك أن ليس ورا*ها السرالأكبر 


فانها هذه العبارة تضعلى اشراف النبى ( صلى الله طيه وسلم ) فوق الزسان 


والمكان یری بغير حجاب الحواس مما مرجغه الى قدرة الله لاقد رة نفسه ءبخلاف 
ما لو كانت العمارة ( لیر من آیاتنا ) فان هذا یجعله لنفسه فی حد ود قوتها 


وحواسہا وزمانہا ومکانها » فيضطرب‌الكلام » ويتطرق اليه الاعتراض ولا تکون 


م معجزة. وتحويل فعل (.الرؤية ) من صيفة الى صيخة كما رأيت »هو بعينه 


اشارة الى تحويل الرائی من شکل الى شكل كما ستعرفه » وهذه معجزة أخسرى 
يسجد لها العقل + فتبارك الله منزل هذا الكلام )١(‏ . 
شم يتطرق الى الروح وكيف آدہا تشمو بصاحبها وترفعه الى أطى الد رجات 
ويوضح أن الأنبیا* لد يهم روح أقسرب الى الروح الملائكية وذ لای لأدہم حبلة 


O0). |‏ وجى القلم ‏ مصطفى الرافعی ج ۲ ص ٣۲٣٣‏ 
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و باطنة ولولا ها ما أستطاع الانبياء أن يحتلوا هموم كاطة د ون تعب أو ملل 
أو ضيق او تبرم با أوکل الیم شم ذ کر الرافعی الاختلاف فى الأحاد يت ونا 
وقع فیها تخلیط کټیر قجاءت فوا وآنواعا من طرق شتی » وهو لایری فى ذالسك_ 
اسا ٤‏ طالا ا ن الأصل معن واحدا وهو یمد من یمینه ویساره » ویعتبره اجتہادا 

ن الملاء یشد ون به الرای ویضاعفون منه غین » ویزید ون المعنى نورا واشراقا 
ووضوحا .ما دام أن الأصل ت ا ر فى تأیید الا قوال بعضہا بعضا . 

شم یذ کر وس القصة وطراز زها فیقول : ) 

”ومن هذه الرموز البد يعية قوله : فجا*نى جبريل بانا* من خمز وانا* مسن 
: لمن ء فأخذ ت اللمن ء فقال جبریل ۽ أخذت الغطرة ونه مر على قوم يزرعو ن 
اویحصد ون فی کل یوم »لما حصد وا عاد کیا کان » سال ما هذا؟ قال 
) ول هلا * المجاهد ون فى ا الله ءتضاعف لهم الحسنة سبعمائة ضعف 
ثم اتی على قوم ترضخ رۋوسہم بالصخر : ء كلما رضخت عاد ت کا كانت ولا يفتس-ر 

عضهم من ذالك فی شی» » فقال ما هذا ۴ قال جبريل : هللا الذ ين تتثاقل 
1 را س الاد ثم اتی على قوم بين أيد يهم لحمنغییج فی قدر » ولحم آخر | 
ئی * فی قدر خبيث »فجملوا يأكلون من النى * الخبيث ويدعون النضيج » فقال 
ب هلا ؟ قال جبريل : هذا الرجل تكون عنده المرأة الحلال الطيب فياتسى 


ابرا خبيثة » والمرأة تقوم من عند »زوجہا خلالا طیبا فتأتی رجلا ی کح 


اتی على رجل قد جمع حزمة عظيمة لا یستطیع حلہا وهو پزید .علیہا » فقال ۽ماھذ! 
يا جیریل ۴ قال : هذا الرجل تکون عليه آمانات الناسلا يقد ر على أدائهاا 
وهو یوید أن N‏ رای نساء معلقات بئثد یہن ء سال » فقال جبریل : 


هولا* اللاتى اد خلن على الرجال من ليس من أولادهن ” ( ١‏ ) 


) وحى القلم ‏ مصطض الرافعى ج .ص ۳٣‏ 


u.‏ و 


معا » ويحلل آيه من سورة النجم تحليل د قيقی يثبت بها أن الاسراء والمعسسراج 
کانا الروح والجسد معا وید ل التحليل على ثقافته الد ينيه ومعرفته الد قيقه لتفسير 


آیات القرآن يقول قى ذلك : 


" ونحن على الرأى الذ ى عليه جسمهور العلما*: من أن الاسرا* والمعراج 
کانا بالجسم والروح مما على التأويل الذ ى سنبينه » ويثبت ذلك قولهتعالى فسى 
سورة ) والنجم) ,”ان يغش السدوة ما يى » ما ذاغالبصر وما طخى "» فلا 
یون البصر یزیخ ویطغی الا فى الجسم » ولا ينتفى عنه ذالك الا وهو فى الجسم 
ولم يتنبه أحد من المغسرين الى المعنى المعجز العجيب فى قوله : ( وما طغسی ) 
فذ لك نص‌على آنه کان یری بجسم قد تحول عن الطبيعة الآآد مية المحد وداة فليس 
فيه منہا شی * » ان لا يكون طغيان البصر الا من تسلط الخيال عليه بأاهواء 
الجسم التى ا ستقیم بہا حکم على حقیقته ء فبا زا غ اليضر بكونه مقيد الحاسة 
ولا طغی بکونه مطلق الخال » بل کان کیا ریه الله من آیات » آیكان حقيقة 
کونیة فی غیرحالتہا الأرضيه الناقصة )١(‏ . 
شم أوضح أقوال العلماء الذ ين قالوا بأن E‏ کا ریا 


رآها النبى ر صلى الله عليه وسلم ) وفى ذلك ل 


” والذ ين قالوا ان الاسراء قراح کانا رویا رآها النبی ر صلى الله عليه 

وسلم ) ؟ احتجوا لذلك بقوله تعالى :* وما جعلنا الرو يا التى أريناك الا فتنة 
| للناس - وقد خلط المفسرون فى هذا أيضا » وانما كان التعبير بلغظ" الرويا * وعسى 
التی کو لنفى تأثير الحواس‌على الراعى » واثبات أن‌الطبيعة الآد مية 
بجملتہا كانت فيه كالنا ئة عن حياتها الأرضية بحقافقا وأخيلتها معا » فيس 


۳۹٣ص‎ ٢ ITE (۱) 


ة١‎ i 


اشا کالتاتم »ولا ستیقظا HH È‏ 
القوة الملاعكية والقوة الطبيخة ».أو الروح الملائکی والری الطبيعى » ولم يوصف' 
البراقق بأنه دابة الا رن ء ان لایاتی للعرب آن يفوا ما براد منسه ١‏ وعتد نا 
آنه سی. البراق من البرق وما البرق الا الكهرمائيه » وهذا هو المراد منه » فتلك 
قوة كربا ية متى نبضت جمقت أول العام باخ » وهذه هى الحكمة فى أن آية 
سراء لم تذک آنه کان محولا على شی ۰ ١اذ‏ لم یکن محولا 1ل على روح 1ل شیر (۱) 
فی کتاة الزافعى لقصة الا سراء والمعراج تتضح ثقافته الد ينيه المستنيسره 
على م ضوء الروح ح المتعمقة فيها الا صالة الد ينيع وتظپر شخصيت الاد بية العملاقسة 
فن موضوع انختلف فيه الملما* فاوضح زا لسم واحتجا جاتهم ولل وسر 


باليراهيسن والأدلة من آيات الكتاب الكرم والا حاد يث النبوية الشريغة .. 


(:) وحی القلم - مصطفى الزافصس ج ۽۲ ض٣٣‏ 


. joy = 


وحسي الهجسرة 1 


sams 


تخد ل الرافعى فئ هذا المتال عن نشاة الرسول ‏ صلى الله عليه 
ولم ا ن وأنه أآنزل ا ززه رمعون سدة » وكانت بداية الا سلا م 
بثلائة بالنیی ند د طلى الله عليه ولنم تد ووجته خف بجةه وبين عه طى بن آبسی 
طالب تم مدا التسوفی الاسلام تود النخر ابو باكر الصف يق والنغبف a‏ 
م با الا سلا م تشر بطی ۵ وک ن التاريخ واقف ف مکانه . 

وعند ٥ا‏ ا جو اون صلى الله عليه وسلم ‏ كانت الخطوة الأولسى 
فی نشزالدعوة + وقد أرخ عمر بن الخطاب يأول خروج فی سیل الله وشہا 
بدا التاريخ الهنجرى وها 8 الد نيا تتحرك وكانت خطوة ايجابية فى الاسلام 
خظابہا على الأرش ولكن انیا غىق از خت فن التارخ على مر السنيسسسن 
والاعوام وکانت سجلا خالدا فى الاسلام ولم تكن السات بين مك والمد ينة فقط 
وکا كانت بعد لك الى المشرق والمغرب. 

ثم يصور الرافعی موقف الرسول صلی 1ا الله عليه ا دعا المرب 
الى الا سلام فيقول. : 

(ر لقد کان فی 5 یعیش الا سلام طۍ الہرب گنا يفرش الذ هب على 
:المتوخمين ت ب وشعاعا ثم لا قيمة له » وا ا اوهو 
حاجة بنى آد الا المتوجشين ١‏ وكانوا فى المحادء والنخالة الخمقا* والبلسوغ 
ّ بب عوت مملخ الوهسام والأبباطير ‏ کا یکین الەریش بذ ات صد ره مع الذا ی يدعو ه 
فی ليلة قارة الى مسداوية جسة باشعة الکوکب ب » وکانت مک هذه صخرا جغرافیايتحطم 
ولا يلين » وکن الشيطان نفس وضع هذا الصخر فى مجری الزمن ليصد به التارسخ 
السلا عن الدتيا اهلها )| e‏ 
شم تحذت عن أذ ی قریشللرسول جلى الله عليه او وکغ ان کذب 


7 القلم مصطقی الرافعی + ۲ ص۹٩(‏ 


= Jo « 


وتعذ ب ء وابتعد .الناسعنه الا فة قليلة ممن آمنت به » فأصيب باليتم مرتيسن 


مرة صغيرا فى فقد أبويسه ومرة كبيرامن قوسه .. 


٠‏ وكان الرسول ‏ صلى الله عليه وسلم ‏ عند ما يسمح بقاد م من أشراف 
الت ية هي اليد ويد فو لاسلا ٠‏ ورغم ذلاب فان الدعوة أحيانا. تظهر وأحيانا 
ومكث النبى ر صلى الله عليه وسلم ) يدعو فى قوم ثلاث عشرة سنة وقوصه 
Ea‏ ا 3 و ٿر فی يعمل ولا يجد ویعسرضی 


و ن ت 
٤‏ ماضیا ثم لا يتحرف وما ل يتحول ۰ ۰ 
کل هذا الصد ود امن قومه لم یغیر فيه شی ء ولم يتطرق اليس الى انفسسه 


1 انہا أ سی معاتی الاأنسانيه وضعہا الله فی تبیه و6 ري ها العير 
کانہا عر طغل ولد ونشاواحک تہذ به بالحوادث ۰ | 


ان هذا » يجب أن بيتعللهالسلم وينشا عليه ءالغنى فى القلب والقسوة 
فی الا يمان + ود وره فى الحياة د ور النافع قبل اند اة TY‏ 
مليئة بالقوة والحياة . | 

شم یتحد ث عن العوامل الاخلاقیه فیقول ‏ : 

( ثم اليست ظا العوامل الأخلاقيه هی التی القیت فى بخ التاريخ 
الاسلامى ليمب نا تیاره ؛ فتد فعه في مجراء بين الأمم و اي 
) الخصائص الا سلاميه فى هذه الدنيا ‏ الثبات على الخطوة المتقد مة» وان لتد م 
على الحق وان لم يتحقق ۴ والتبرو ن الاثرة وان شجت طيها النفس واحتق ار | 
الضعفى وان حكم وتسلط ء ومقاومة الياطل وان ساد ولب وحمل التاس‌على محسشصضش 
الخير وان رد وا بالشر »والممل للعمل وا نولم أت بش * والواجب للواجب ٣ن‏ لم ) 
يکن فيه کبیر فاد 2 ۽ وبقاء الرجل رجلا وان حطمه کل ما حوله؟ ( ۲ ))) ۰ 


ر( ) وحی القلم ج ۲ مصطفی الرافعی ص ۲٠-۲۰‏ 


= 0= 


۰ ثم کتب عن الرسول صلی الله عليه وسلم وعمه بی طالب عند ما طلبت منسه 
قريش أن يقول لابن أخيه بترا هذا الد ين فقال صلى الله عليه وسلم: ( يا عسصاه 
لو وضعوا الشمس فى يمينى والقمر فى يسارى على أن أترك هذا الأمر حتى يظهسره 
الله أوأهلك قیه ما تركته . شم استعبرر صلی الله عليه وسلم ) فبکی ( ۴ ) )) ۰ 

ان د موع النبوة اثبتت آن النبی عظیم ونه لاشی * یجعله يتركف هسذه 


الدعوه مهما كان ثمنه عظيما ‏ نعم لاشى ٠‏ من مغريات الد نيا الفانيسة . 


وید الرسول ر صلی الله عليه وسلم ) تسسيع من حد وده الضيقه وكأن - 
شس النبوة قبل أن ا ا ی و أا ران ا الل 
الى آن نزل قوله تمالی ر وقاتلوهم حتی لا تکون فتنة ویکون الد ین کله لله ) ( ۴) 
ا ا الله عليه وت الى المد ينه بدا التاريخ الاسلاسسى 
ا الذ ى أنطلق انطلاقة السهم الى البلاد الاسلامية التى فتحت «وانتشر 
الاسلام I TE‏ وارتفی لوا الا سلام خغاقا فى البلاد الا سلاميه . 


( چ )وحی القلم ‏ مصطف الرافعی ج ۲ ص ۲١‏ 


( ۽ ) سورة الانغال آبه ر 


ن 2 = 


قيقة المسلسم 


= = کے = 


بدأ الرافمى الحد يث عن الرسول صلى الله غليه وسلم وكيف جاء السى 
الد نيا بهذا الد ين الجد يد الذ ى وجد الدنيا فى عطش شديد اليه وكان هذا 
ا ا مفتقرا الى الحب والعدل والرحه والمساواة فتحولت الاتسانية 
وتمت به صلی الله عليه وسلم ان كانت قد تعبت وضعفت سا ألم بها وأظلمسست 
وتحولت الحياة الى كابة وحشلال وأشتد ت المظالم وأصبح القوى يلب الضعيسف» 
وزرع اشر فى النفوس حتى أصيح هو الا قوى » وأصبح العقل بظلاه يميد الحجارة 
وتحد ت ايغا عن بذ هذا المالم باد م حیث أن آد م فتح لہا طریق|لىجی ۴ مسن 
الجنة» ومحمد صلى الله طيه وسلم فتح طريق العود ة اليها - ان كان فسن 
آل م عليه السلام سر وجود الأنسانيه » وقى محمد سر كالما . 


e‏ عن الا سلام وكيف أن السلم يسلم نفسه الى واجبها وأن السلم 
ينكر ذاته فيسلمها الى الانساتيسه . ٠‏ 

م مدا بش حقيقة الا سلام وقال : 

" وما الاسلام فى جملته الا هذا المبدأ انكار الذات" اسلامها“ طائمة 

على المنشط والمكره لغروضها وواجباتها » كلما نكست الى منزعهاالسبجيوانسى »› 
ألما صاحيها الى وازعها الالبى » وهو ايدا بروضها طى هذه الحركنسة ٠‏ 
ما دام حیا ء فینتزعہا کل یوم من وهام د نیاها لیضعها ما بین ید ی حقیقت ېا 
الالهية يروضها على ذلك كل يوم وليلة خس مرات مسماة فى اللغة خمسصلسوات 
لا يكون الا سلام اسلاما بغيرها فلا غرو كانت الصلاة بهذا المعنى كنا وصفها 
الى م الله عليه وسلم ) عماد الدين .)١(‏ 


رو) وحی الم مصطقی صادق الرافعی + ۲ ص ٠١-۲‏ 
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شر وف الصلاة انرما ۴ تة ب النفس بفتتتا بصلاة الصبح التى تدا 
قن آل الم كيف تکون الجناعة السلىة شزا بطة فی فووا حد ه متحد ة لا د اء الغرش 
۰ الالهى 0 مدد 3 عن الد نيا کل تطاممها وشہوا ہا تا رکة کل شی * ماد ی فانسىسى 


قود الى اشر ويحطم ارح التی ھی اسا سالمسلم » وأساس اعتقاده . 


ولگ تغلب ری المسلم على شننوات . بجعله بيدا هن نزع الشسسر 
هذا بيت السام وجود روخ وسنوها رظرها غین کل ڈ شی ىة من الأتام والمنكسرا ت 
| وتضانها وزی شل ألا نة ألا لاله وشففستى الاخ أخاه ف 
فینکره ولا بعزنه اانه بلا زوج بلا وزغ یرد فسه زرده الى صوابسه ثم یکون انسانا 


با ف فة ألكلنة من مغنى للأتسانيه ٹم یکون وجوں ن الا جتماعی لیس للأخذ فقط 


التى تضعفا هن ا ر 


ولكن للعطاء + لان قانون الاخذ هو جن المادة ؛ وج المادة يعنى حرص 
الانسان على الد نيا وانتزاع الرحمة والحب للخير من نفسه ٠.أما‏ قانون العمسسبل 
فهو الخيسر نعم الخير ذاته لانه يعنى البذل والعطاء بلا حدود لكل بائسس 
ومحروم ومحتاج 

ثم أخذ يشرح الصلاة من بدايتها بالنية الى نہايتها بالتسليسح م 


يقول : 


)) بالا تصراف الى الصلاة وجمع النيه عليها ء يستشعر السلم آنه قد حطم الحد ود 
الأرضية المحيطه بنفسه من الزمان والمكان » وخرج منها الى روحانية لایحدفیپسا 
الا بال تة , وبالقيام فى الصلاة ء يحقق المسلم لذ ات معن افراغ غ الغكر 
السامى على الجسم كله » ليمتزج بجلال الكون ووقاره » كانه کائن منتص ب 
مع الکاثنات يسح بحمك ەه . 

وبالتننولى شطر القبلة فى سمتها الذ ى لا يتغيرعلى اختلاف أوضاع الأ 
٠‏ يعرف السلم حقيقه الرمز للمركز الثابت فى روحائية.الحياة» فيحمل قليه معنسسسى 
اق والا ستقرار على جاذ بية الد نيا وقلقها . 


e‏ بين ياي الله يشمرالسلم نغسه معنى السسسو 


sjo¥ =. 


e‏ فی الصلاة وقرا*3 التحي 


لم على نبیه وملاقكشسه . 


والرفعة ی کل lı‏ عدا الخالق ب ض ن وود ود الگون 
سل جالبا غوق ألدیا يحند | لله وی 


الطبيات أ يكين ١‏ ا 
4 ویش ن غو اليم اذى يخر ۾ من الشلاة قبل ألشلم عى الدتيا 
هدما ا جدیدا ‏ د م جنه السلام والزحسة 1(« : 


ن الحکه . سن الصلاة هی النعاء بع الغالق خش مرات فی اليوم مقيده 
ات عن الشہواك وادطأخع مظزا لام النفس زائة عنہا کل ما 

) پشونما غشدا ها تصباخ النفس ضاف وأذ أ صفت النفس رأت حقيقة الخلود فتشعسسسر 
7 نوها واتشاعها فقد قال ر صلى الله عليه وسلم ) ” جعلت قرة عينى فى الصلاة” 
شم قحد شعن الاسلام فى حقیقته ونه منظم الأنسانية وآد ابه هی حارسة على الققب 
| المؤسن وس هخا أنتقل الى عىل ااا بوا لرن ال ب 
تاقلا الى مستوى الخلق الرفیح شم آرت تقى بالخلق الى الحق ثم ا السسو 
الى الخيرالعام. ) 


۰ وبدا الاسلام ينتشر ويغزو الاسم بالعرب ويفتح الملد ان بالاخلاق لهذا 
الاين ٠‏ کک | | 
ثم يصور الرافعى الرسول - على الله عليه وسلم ‏ فى رمال الجزيرة كأنه 
روح اليحر اذ أنه هو نقطة الد التى يثد فق منها البحر والسلمون هم الاسصواج 

الذين غسلت بهم الدنيا لہذا کان أثرالسلمین فى نشرالاسلام متلقين أوامر 

الرسول ر صلى الله عليه وسلم ) لا كما يسمعون القول ولكن يتقبلون الحكم الناقذ 
٠‏ وكان أروع من ذلك اتصالهم بالنبى- صلى الله عليه وسلم ‏ ليس كات ال 
انان با شاچ اتصال الا مواج بقوة المد ويكون هذا الاتصال فى قسسسوة 


واحدة وكأنها يد واحدة : 


ES AE وحى القلم مصطف صأاك و‎ ٠ )٢( 


۹ 


۴ oA = 


ملسا : من ام الوجود انوا نو ض غنی ھن زخارف الد نيا وآباطیلہا 
یڈ ل الام ان يشود ؤا العالم ويصبح طباء آلاغلاق لکل زمان مہا تیاعد ت 


2 السافة وبا شطا ازن الى e‏ ہن کب وظشةه ولکن من قلب 


الشسق | وده 0 : 

۰ غد رفوا ن ھی ا ا ملين الل طبه ينم ام الرجولة وال خلاق التى تقوده 

الى الج ن دؤن شحاف أو سيل فن الطريق ظلاعدر ولا رذ يله ا بل تالاقب خم 
بالسرور نفس ملية بألغنی والكأل روخ فون لفصزف کنا وش فنع کل شی ۰ ماد ى 
ہما کانت مفرباتے ثم بصور تأثیر ضرمات السيف على السلم و د وتأيشنمر بالم 

اس وا تر فى طريقه الى الجهاد وكأنه يرى الجنةاظة مسا م ) 


عینسه . 


یقول ونی ذلك یقول : 


(( ولقد کان السلم يضرب بالسیف فى سبيل الله » فتقع ضربات السیوف 
على جسمة فتمزقه » فما يحشها الا کانہا قبل أصد قا* من الملائكة يلقونه ويعا نقونه إه) 


والحتية التى عرفها بها النبى ‏ طى الله عليه وسلم - وجعلها مثلم 

الأعلى وثبتہا فی انفسهم بجمیح أخلات اال يتاطى السلم أن يتسك 
بالغضائل لنفسه » وكذ لك هی ابد لکل سا ن غيره فالا مة الاسلاميه أهد افا 
| واحدة متعاونه کنا قال تعالی : ) 

) ) وتما ونوا على البر والتقوی ولا تماونوا على الاثم والعد وان( ( ا يصد ق تعاون 
الامه المسلمه الا اذا تماون الفرد مع المجتمع وجمل المنافع عامة للناسوليسسس 


خاصة به فی صدق تعاطله الا جتماعی مع الناس ء 


(۴( وحى القلم _ مصطقی صاد ق الرافعی ج ۲ ص١٠‏ 


)<( سورة إا ايده . الاب رج ) 
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هی هداه فى طريقه الى جميح أعماله ٠‏ شم يتحدث عن أثر الد ين فى نضصية السلم 


ê 


فټقول : 
(( لا یضطرب من شی » وکیف یخرطرب ومعه الا ستقرار ؟ لا یخاف من شىء 
كيف يخاف وممه المطانينة ؟ لا یخشى مخلوقا » وکیف يخشى ومعه الله ۴ أآيها' 
الاس ء هل آنت فى جلتك الائ طبيعة مخالبى وانيابك ؟ (4) . ) 
o‏ اهظم الام الاسلامية وأجنحة الا ستقرار والطمأنينة تظللما »فلان ل 
ولا خوف كك ينن متأكد أن الله معه وهذا سر طت و قوت المستمدة من ايمانه 


بالق الذ ى هداه لهذا ألدين : 


٠۷ وحی القلم - مصطفی الرافعی ج ۲ ص‎ )١( 
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٤ -‏ فى اصح ال جتنأمی الاعظ - 


الرافقى شن الان يب اقات لد أب اسول غ صلى الل طبه وسلم ‏ حا 

جنا وگتب هن فقره صلى الله عليه وسلم - وفلسف معاني الغقر فى اللضلسح 
الاجتناعى الا کر وقرف ار ن'الفقر الحقيقى هو فقر الضماشر . من الخيز وان الاستفناه .. 
الحقيتى فی الروی با تلکه. من قوة للعطا* الخيس البمتد فق النبيل »۾ ها هسو 


محمك س صلی الله عليه وسلم يفتقر: من الطعام واللبا س ومتاع الحياة ولکسه 


غنی بروحه واخلات طامع فی ریه زاهد! عن الدانیا بقول فی ذلك : 


) ” كان النبى ‏ صلى الله طيه وسلم ‏ على ما يصف التاريخ من الفقسر 

والظقلة ولكنه كان بطبيعته فوق الاستغناء " ( )١‏ 
ما أعظْم فقر محمد و ا د ) الذى يلقى على الدنيا 

د روسا فی الا خلاق التی يث عن حقيقة النغس السله المؤمنع ان أ ن الاصلاحلا 
يقتصر طى الكتب والغكر ۾ ولكن على الاخلاق العمل والسير, الت تحيا سى | 
| الانسان العظيم » الذاى تحيا فيه الفكره العظيه ۾ وکانھا تبحث‌عنه حتی اذا 
ا لأنله سحقرها الى سينغذ ها الى المالم لتكون ry.‏ 
عظيما وما محمد ( صلى الله عليه وسلم ) اا کذ لا انه المعانى الالهيه يقولالرافعی : 

* وا کا ن محند ( صلی الله طبه وسلم ) الا عترا ن جنيا بحقا » تر فيه الىظا سى 
الالهية لتظهر للنا س‌الښیه مفسوة وکل حیاته ( صلی الله عليه وسلم ) د روس مفننسة 
مختلغة المعانى » ولکہا فی جلتبا تخاطب الا نان على الد هر بهذ ه الجملسة 
ایا الح ۾ اذا كانت الخياة هنا فلا تكن أنت هناك ۽ ی اذا كانت الحياة 

فى الحقيقه فلا تكن نٹ في الكذ ب واذ! ا الرجوله البصيرة فلا تكن انسست 


- ص1‎ ٣ وحى القلم  ل الراففی ج‎ a 


د اة 


فی فى الطفولة الفرقة ٠‏ وايثاره كل عاجل وان قل ١‏ وعله أن تكون حيات النضليذ_ 
eT‏ تب اعضاء جس » حتی کانه اید يلعب بظاهره ویاطنه معا ( و ) 
ان الغقر سما وعظيم فى تفس محمد صلى الله عليه وسلم لم لا يكون كذلك ومحمد 
صلی الله عليه وسلم ) ينظر الى الماد بات على نها تند تنتهی فی لحظة نظرتے _ 
الیہا نها لاة فة لا فلح ية ق ع و ن نظرته للعالم الاخر 
ین ت ا ا ی جات اا ای پا ی کن ا 
الشهوات والنطا مع والمتاع الزائسل“ قات عائشة = رضى الله ضها ‏ : لم يمتلى ٠‏ 


i‏ جوف النبی ر صلی الله طبه وسلم ) شبعا قط »واه کان فی أهله لا يسالہسسسم 


طمایا ولا یشتہا » »ان اطعموه قبل » وما سقوه شرب ” (۲ ).جحد رطی | 
الله عليه وسلم ) صورة صاد ته حية يضرب با المثل الاعلى ارد الى 

الناس‌الذ ين يتسابقون لجمع المال أن الغنى الحقيقى فى النفس‌العظيمة» وسا 
تله من الممانى الساميه قى الغنى والاستغنا* عن کل بتاع زائل والممل لسا 


ورا* الد نيا لأنه الاصلح والابتى .. 


() ا ا ص ج © 


ارجح ج ٢‏ ص ٣ه‏ 
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الأنسانية العليا 


ae sna 


بدأ الرافعى .مقاله هذا عن صغات الرسول ‏ صلى الله عليه وسلسم _ 
وهى صفات الأنسانية التى أجتمعت فيه ٠‏ والتى هيأه الله واعده ليكون نبى الأمة 
0 الذى يکون قد وة فى سمو الأنساني المليا وعظمتها » ومثالا يحتذ ى به » وقوة أخلاقيه 

- تنتشر سيرتها على الد نيا لتكون هى الأنسانية المليا . 

وقدا أوضح صغات الرسول - صلى الله طبه وسلم - بأنها صفات الكنال _ 

الأنسانى بحیث لا یجد النقص البشرى اليهاطويقا »لان فيها المعنى التام س ٠‏ 
للانسانيه والحق , » وكذ للك المعنى التام للايمان. » وهى بذلك برهان علسسى ) 
نيوته ورسالته وقد أجتمعت هذه الصفات » لان الله سبحانه وتعالى خص نبيه 

| بہا » وأعده لرسالته » وهذا معنی قوله ‏ صلی الله عليه ET e‏ 
ن اسن اد ۰ 

يقول : فى مجموع صفات الرسول ‏ على الله طيه وسلم :”وهل ينبشل» 

| اا ر صلی الله عليه وسلم) الا أنه يعيش مفيشةالقلب اذا الف سا 
حوله وفجاته بضتات الوجود فتجاوز أن يكون منبعا للحياة الا أن يكون حافظا 
للحياة فى منبصها ؟ ولك الحالة - كنا ربك _ تجمل وجود الانسان هو 
وجود اراد ته وعقله ل وجود شهواته وغرائزه » وكذ لك عاش‌نبینا ر صلى الله 
عليه وسلم ) + فهو مدة حیاته فى وجود اراد ته لاغيرها » حتى ليس‌عليه سبل 
لغميزة أو لاةء كانه خلق تشده نيسه ستيقظة قد نبهها با بتبه الففس مسن 
الغرر والخظر ۾ ولعل هذا الشعور ض ج صلى الله عليه وسلم ) هو التفسير 

(5) E : لقوله‎ 

ويوضح أن نية ة السلم تنطوى على الخيرء وأر ن العمل أحيانا اب 
النية لذلك ءفان النيات الحسنة تخالف الأعمال الشريرة التى يقوم بها الأئسان 


)١(‏ وحی القلم - مصطض الرافعی ج ٢‏ ص.ء) 
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ویستطرد فی 0 اتر انی الانتان رکف اہ E‏ 
ویکؤن ا فن ضراع ھن قوتین قوة النية الذيرة » وقوة العمل الشريز ».وكل 
قاذ بحب به قوة ار رادت ار ن غلبت النية کات أشاله خی N‏ 
) انت امال ازن 1 . 
لقد رگز الرافعی حد یثه على اف 8 ١‏ المغات اشر العن 

علیها الول قاصلاح أعمال الانسان وساد ها وهى القائد لذا الأنسان وسا 
کان الانسان يقوم باعال. شریره قنیت د افا حسنه ولگنه يخالفهسا ولذ ا ينتسسسج 
مته الشر وتقد ر طى ذ اك حسنا ته :وسیا ته وفى ذلك يقول : 
» اول النغس‌النية العالة لاخرتها ؛ وار النفس ٠ا‏ تود ى اليه أعمال هذه 
النية » فليس ى انسان الدنيا الا انسان العالم الآاخسر » وبهذا يقد ر صصة : 
وکلامه » .وحرکته وسکونه وما ایا وما ید ع .وما یجب وما یکره »اذ کل شسی * 


. مه على ذلك الاعتبار انما هو صورة الحقيق العاطة فيه ( ١‏ ) )) 


ثم يتحد ت عن صفات الخزن فی ارول على الله اط وم ب 
ویقول ۽ اته متواصل الاحزان ولکن ما هذه .الاحزان ع الا هى أحزان النبوة التشى 
تكسو الحياة بغرح النفس الكبيرة وهو فرح کله حزن وتامل » ما أعظم الفرح وهو فى 
هذه الصوره يقترن بالحزن والتأمل » فى نغس محمد العظيمة »وبا هذا الحسزن 
ل التأمل » وما التآمل الا سبيلا للفكره وما الغكرة الا الخشوع والطهر والغضيلة 

وان هذا الغكر والتامل لتنقيح الانسان الجد يد وفى ذلك يقول ” وكان دافم 
الفكره بليست له راحة . ان هو مكلف أن يصن الانسان الجد يد » وينقح الد ميسه 
) فيه: . وفكرة النبى هى معيشته بنغفسه مع الحقائق العليا » أن لا يرى 3 كترهنا 
تعيش ف الناس »وهس الغرد يه وا ستقلالها وسموها » لانها اطاقة النغسالكبيرة 
لوحداتها» بخلاف الانغسالضميغة التى لا تطيقها فد أبها أبدا أن تبحسث 


عما تبتمبد له »او تنضصی ذ اتہا افيه »أو تستریح اليه من ذاتہا ومتی کانسست 


( )وح القلم _ مصطفی صاد ق الرافعی ج ۲ ص ٤۲‏ 
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ال ارين کار ن تغکیرها مضاعفة لغراغها 4 فهى 2 الى نا یلیہا عنه » ولکسسن 
| المظيم یمیش‌فی امتلاه نغسه » وعالمه الد اخلى تسيه, اللغة أحيانا : : الفكرة» . 
a‏ آحیانا : الصمت (( 7( 


ET ES |‏ 
۱ طویل السکت لا يتكلم فی غیرحاجه)) شم آخذ. تسف فى اسلوب جميل 
ت اسنا معنى. الصمت وقال انه اجیانا کون طريق من طرائق الغهم » واحيانا 
يکون علاقه على رهبة السر الذى فى نفسه العظيمة وأحیانا يکون طريقة من طرق 
الحكم على صمت الناس وكلاشهم » وأحيانا يكون فصل بین اعمال الجسد وبين الروح 

قى ساعة أعمالها ونو اخویکون صتا على داوئ تحية يشبه نوما ساكئا .على حلام 
) جميلة تتحرك (۲ ) . ) ) ) 
فما أروع الصت فى تفس محمد وما أروع فى تعبير الرافعى صمت جيل ر 
يدال على حكى بالغة تقتضى الالتزام به ان كان يمثل هذه 'الرؤعة البالغة سى 
النفوس ليقود ها الى الكمال الا نسائ اقتدا* بعظمة محمد ر صلى الله عليه وسلم ) . 
وعلى ذلك یجب أن تفسر کل أوصاف صلی الله طبه وسلم على آنا هى _ 
' . بمجموعها طابع الهى على 'حياته الشريف » یشیت للد نیا بكل برهانات الملبسم [ 
والفلسنه آنه الانسان.الافضل وأنه الا قدر » وآنه الاقوی هذه هی صغات الكال 
الانساتى لمحن صلى الله وا محمد الأسى الذ ى استطاع بما أعطاه ‏ 
الله من صفات ان یكون قاعد الأمة الا سلامية» ويكون انسانها الافضل والاقدرو ' 


والاقوی .| 


)١(‏ وحی القلم - مصطفى الرافعی ج ۲ ص ه) 
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7 الله اکبر نشید انطلق منذ النبوة بكلمات تنساب حرارة وخشوع لكل. 
لبهم بذ کر الله فلا EE‏ ريخش یه ویستجیب لهذ | الند ۰۱ تارا 
کل با شغله عن د نه ملبیا لذ | التدا* خمی رات في الوم . . 
(ز الله اکر ) نا أعظم هنذا النداء وما أجمل المائى التی جا* بہا 
یط اق الواغغى بدا موشوت بحوار قصصی لفتاة کاد تان تتردی فى | 
الاوية وتقع فیا بسبب غواية فت لها فعند نا أوشكت الفتاة أن تفم فى المحظور 
وان بها تسمع ( الله آکبر) صوت رھیب د خل قلیھا ونغسہا وان ا ہا ak‏ 
لندا* الله وتحلق فى السا تاركة الأرض واسفافها وغوايتها ومنقذ ة نفسها مسا 
کادت‌ان تقع فيه كل هذا لأنها استشعر رت معښی الندا* فی نفسها فکان ال 
استجابه نع السداء تر فما عن سغفاسف الاموروطوا الى مدارج الكال ES‏ 
( وللمسجد معان سامية فى نفس الرافعى انفعل بقد سیتہا فترجم هذ ۱ الا یمان 
مصورا بريشة الفن مجلو ا بظلال الأ ب والبيان مخاطرا النغسالمؤمنه بصسد ق 
EL‏ التی غاشہا بين قد سية السجد ) ( ٠)0‏ 
وصور کیف آنه عرف المسجد عند ما آنکشف له فی نوره الروحی » فالمسجد 
لش کغیره. من اليه ١‏ لأنه هوالمكا ن الذاى يستقر فيه العالم المقطرب» ن 
مشاكل الحياة المخظة ءالتى تجلب الد اوة والكيد للناسفى هذه الحياة» ولكن 
مه امسج عظيمة ان يمحى العداوة من القلوب» لانه يجمع الناس‌طى سلامنسة 
الصدر ويراءة القلب » وروحانية النفس . 2 ان السب کن لك »لانه لا ید خله 
J‏ ظاهر بعد :1 ن يغتسل الاأنسان من أثار الد نيا قبل دخولسے . 
وهر قیه أيضا معثى الساواة بوقوف المصلين صفا واخدا لافرق بيسسن 


اغى , .وفقیر ا صغیروکبیر وگن لكباتحاد هم فی السجود يمحى کل سلطان 


et (١ ٠‏ ف ادب سمطنی صاد و وا ی ا 
ص ٠ ١‏ 
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ل سلطان 9 لله شبحاته وتمالی »هذا 1 يحقق الأنسانية ووخڊ تا فى 
التاسولن يجفا المالم صوابه | 1 فی الحسجين ویسترسل الرافعى فى اسلوب 
عفا ب خان بمعان جد يد ة للند ١‏ فيو 
j‏ بين الوقت والوقت من ان تلك ق ساعة الالام بهذ | الرنين : الله اكبر الله اكبر 
کا تو ق الساعة فى موضع ليتكلم الوقت برنينها )0( 

هذه الساعات الت تد تی این انا بندآ* الا سلا لتوقظ النغوس الى أن هناك 
مصیر ينتظرها وحساب علیها »ود ين یجب سد اده لتعرف صحة النيات بأعمالها 
5 الصالحة:زتنظها الى أجواء قد سية من حب الخير والغضيلة والا ستزادة من الاعمال 
الصالحة رغية فی الشواب واعد ادا لد ار أخرى هى دا راليتاء وانتصارا على الشبر _ 
0 الذى پعم البشریه بظلنات الكثيغه فلا يرى المرا طريقه ولا الى أين ا 
الشر مسيطرا عليه » ولكن الله لم بخلق الخلق ويضيعهم + فهناك سبب لتيد يد 
هذه الظلمات بتور و هذا اشر ان استجاب السلم لندا* الروح ( الله 
ابر ) خسن‌مرات فى الوم » وبا بيعدغنه الشر والرذ يله + ويسمو الى الكسال 
الأنسانية بع ماعات وساعات بقضيها العر* فى رحای الله بین یدای ریه . 

EN شم يصور الرافعی س النداء و فی الفغوس! ن ھی استشعرته‎ ٠ 


آنا تقاد الى افر اة » وكيف يجققون معنى الا جتماع فى اليت الواحسد 


٠: ٤‏ نعم الا جاع الى يريد٠‏ الله لعماده لتقوى شوكتهم + وليحققوا معنى الا سلام 


باتخاد هم وقوتین + رتسو قوسم ۰ وترتفح عن الماد ة الد نيئة وفى ذلك يقول : 
N‏ التفس سى من الماد ة الب نيشة وأقوى من الزمن المخرب ولا دين لمن لا تشمئسز 


نغسه امن الد ناءة مائفة طبيعية ۾ وتحمل هموم الحياة بقوة ثابته ر 


لا تضطربوا »هذا هوالنظام 5 لا تنحرفوا هذا هوالنهج »ء لاتتراجعوا 


هذا هوالنداء و ر ف ا :الله e‏ 


)1( وح التلم _ . سصطفی الزافعی + یر ۲۱٣‏ 
(۲( شنبحالريت ۱ ص ۳۱۹ = ۳۲۰ 
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لقد اختتم الرافعى مقاله بأنه على السلمین أن لا يضطريوا ولا ينحرفوا 
الان هذا هو نظام آلبشریه والنهسج الذ ى أرتضاه الله اماد : 

بهذا النسداء الذ ى يجمصهم ويجعلهم صفا واحد! وقوة TE‏ 
فى الانسانية مصنى أهل البيت الواحد » ولا يستطيح نائل أن ينال من أمة 
الاسلام ما دامت کلمتہہ “ الله اكبر الله أكبر"”. . 


= 4= 
قرآن الفجسر 
وصف الرافعى جو المسجد فى وقت السحر وشعور هذا المصلى فى 
هد أة الليل وسكونه وصمثه الرهيب » يذ هب المصلون الى المسجد لانتظار صلاة 
st‏ يقول. :_ 
ن الجالس قى المسجد وقت السحر يث يشمر الحياة كانہا . مخبوة » ویحس 
فی الكان بايا اعلا وبري حول فال الفجول الذى مين شالع 
وش هذا الظلام النورانى تنكف له عاق منسكيا فيه روح السجد » فتعتري 
ا ا للقدر هاں تا وادعا راجعا الى ا وا 
) منقرد! بصفات » منمکسا طبه نور به » کأنه خرج من سلطان ما بضى * عليه 
النہارء او کان ن تلك الظلمة قد طمست فيه ألواء ن الار (۱))) ) 
) کات اط نی اطہار المعانى انزوخی العميقة التى تبعث فى النغس 
الوضوح والجلاء وقد سف الرافعى سكون الفجرء وقلوب المؤشين كأن الملائكة 
قد بلتہا من ییسہا ورققتہا من غلظتہا » والمسلمون جالسون اکن توم 
فى الحظات طاهرة من عر الزمان بروحانية مسلم تركمضجعه »وهی ریه خوفا وطمما 
فسارع الى بیت ريه والگون يع ظلام عيق ٤‏ ولايضی * ذلك الظلام سوى الايسان. 
العميق الذ ى يسير به كل مسلم الى السجد فی جو من الصغا* والطمأنينة والسكينة 
فى هذا الجو الد ينى الروحى ينساب صوت القارى* الرخيم فى مثل رنين الجسسرس 
. الذى يختلف عن الا جراس فى نعنومة انسيآيه وفى د خوله الى النغفس د ونما استتذ ان 


وکانه یخترق الحجب ويد خل فی النغفوس بآيات مرتلة من الذ كر الحكيم بقوله تعالی : 


١ (‏ )وحی القلم مصطغفی الرافعى ج ۳ص ۲۹ 
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j‏ خا سيل رهاب مألحكنة وألبوظة الجسنة وجان لمم مالتق ھی اخسن ان 
ری هو اطم بین ضل عن سبیله وهو آعم بالمهتد ین . و ن عاق ايو ل 


ما عوفمتم به » ولئن طبرتم لهو خير للصابرين_ . واصبر وما ضبرك الا بالله » ولا تحزن 


لیم ولات غ ضبق سا پعکرون ١‏ . | ن الله مع الذ ین اتقو ! والذین ھم س 


محسمنون )) )0 


کان لھا القارىء :صوٹ مطرب » يشعر المۋمن بروں ة الا یمان ق اعماقىسه. 


٩‏ مع تسات الرضوان تہ وهو بترا کبلمل یتر تم ماسلوب فی هیهال القمر وکان جوابسه 


: شو وب مع واشماع ونور وشیا" قى نفس المؤمن ما #جمل صد ی هذا البلبل المترنم 

فی تفس المۋمن وما هذه القرا*ة فى هذا الوقت الا تذ کره ونوعظة وهدی وانقان | - 

لقلوب جفت من لذاعذ الحياء واخرأجا لہا من الظلمات الى النور ؛ ۾ ونی اتصال 
العيد اليف بالخالق العظم طالبا الرحمة والغغران والهداية ا الطريق ٠‏ 

قال عمال N»:‏ ان هذا القراً ن دى للتى هى أقوم وميشر المونين الذ يسن 

-(( ( يعون الصالحات ان لھم جرا کبیرا‎ ٠ 

ا آیات القرآن کان لہا صد ی فی نفس الرافعی | عند ما کار ن طغلا وما ات 


راشخة فى نفس‌رجل الوم الذى أضبح مد افعا وحاا للد ین » الذى ما زال صدی 


ا الصوت ض ته فی کل حين ۾ وغو يسع الند ۰۱ فى اعساته” آد ع الى سبیل رساك" 


) : مارت الآیات حرجا له من کل ضیق وحکمة بتمثل بہا فی الحياة ۽ واصبر وسا 


صبرك ال بالله ! 


)6 سورة النحل — TA‏ 


) ( سورة الا سرا ي ۸ 


م ۰ ) 


ا : 


بل الراقق مغاله عن شهر رضان من جمیح النواحی الد يني والا جتماعية 


3 وروح وألأخلاقية هذا من e‏ أ من حيث E‏ 


E‏ را ا بال ساني فو یری أ ن الاطباء قد وفوا هذه الناحيسةء 


ey اسلوب الاد بب الى بتغلغل فی النغوس والعقول‎ e 


جما وتوجی ہا قال : عن شهر الصوم كانه لاون حبة فى كل سئة لتقوي تة 
٠‏ الممدة وتصفية الدم وحبابلة أنسجة الجسم» وید أ تحد ث فن الى وة : 
) اسلامية کبری لسیاسة صغری على الارض ن حامية للثفس من التبد ل على تغير الحواد ث 


وتبد لہا وحتی لا تجهل الد نيا معانى الترقيع اذا ات على هذه الد نیا معانسی 
التەزيق . ) 

وید 1 الرافعی ,المعجزات القرآن الکرم وکیف ید خر فی الالفسساظ 
في کل زمن وهو هنا يظهرمم جزة الغرآن ام کل زمان ا ات 


لکل الاد يان موض حا نظام الحياء pl a‏ ویوج ېا التوجيه cE‏ ویشیت 
الأمياء المجهولة التى تتوهمها المذ اهب الاجتباعيه ا يهتد اليها ات 


:ل قارىما | فهم فی حيرة د ائمة وذ اهبم كعقارب الساعة شی ر د ورتا »بد أ 


| تتنتہی واا لم تدا . 


رایغا کر اللرافعی جملة الفقر الا جبارى الذ ى یراد به اشمار النفسسس 
بنعنى الحياه الصحيحه وما الحياة الصحيحه Yt‏ ھی lL‏ ورا* الحياة فا أعظم ماوراء 
أعظم شور السلم عند ٠ا‏ يعمل لما ورا* الحياه فهو عند ها یتر القشور 


6 بالجوهر ویفکر بممق فی المالمالاخرالد ى با خلق الناس 1 للعمل له 


3 رحلتیم فی e‏ اا م ستکون فی تام نظامها اذا تساوی | 


ES 


پاشازعون ولکن لا نازع الا باسباب الا هوا المتعد ده والفقر الشموری باحساس 
e‏ الآ الاخرين تاعمم . ۰ 1 ٤‏ 
) یری الاقف يان الناسلا. يختلفون پالقول ولا مالا تسات ولا بالنزا كني 
ولا بالمال ولکن الاختلاف شه ؤات البطون وهی التی توثر على التفكير والتصرف 
ومن ثم کان الصوم نہذ با ومد ربا يجعل الناس يشعرون بغر مزخ فیكون الع ۰ 
حكما مقضیا على جميح الناس دون استشناء 00 | 


ویخلص ری الرافعی فی اد آنه تطبیق یرای ا على" 
ل باسالیب قارنه من امعانی وکیف أن الا شتراکیین قد عجزوا فی نعاولة تغيلنر 
الانسان بزیاد ة او نق فی أعصابه ولان ع هنالى حكمة ألهية فى الصوم ونظاما اجباريا 
من أروع الأنظىة :وا نمه یری فی الصوم فة عدا اجتماھی راكعة بعيد ة 
عن الماد ة ويا يستتبعہا ‏ من انحراف فى الغكر وهذا! الصوم ما هوالا فقسسر 
اجیاری تفرضه الشريحة ى الناس تتساوی فیه بواطن الناس انه فقر مقت یختار ه. 
الغثى من المسنين عن طوع ورضی ٤‏ لتعم به أسباب الرحمة والنود ‏ والترا بط 
والتراحم انه اشتراکية لها بد ون اضطراب وترا حم ولکن برباط المساواة الوئسسق 
بين أفراد المجتمع » وپرباط الساواه فى السي طرة على شهوات الجسم وفسى 
الساواة بين من بطات الد تانير ومين الغتبر الذ ى يلاء القرش. » وش اذلال كيرباء 
النفوس وانقياد ها لأوامر خالقها زف واستسلام کا اوی الاد ييي 
ذاهاب الكبريا* للصلاة الث فرضہا الاسلام وقى الحسج لمن استطاع اليه سییسلا 


ویسترسل الرافعی فى حكمة الصوم الرائفة الذ ى تنبثق ثق منه الرحمة ومصد ر 
هذه الرخمة الألم . ٠.‏ الم الحربان وهذا هو السر الا جتماعی العظيم فى الصوم 
وهناك آنا باعك لللرحمة ف النفس الا تسانية غير الصوم هى ا : 
a‏ يقو : ۰ 


(و) مصطفی صاد ی الرافعی کاتبا عربیا ومفکرا اسلامیاد . مصطفى الشكمت _ 


` 1۹١ ص‎ 
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.) فا ران ب مبصرة ت راء و زعا مةوطی نظام وطی نبان ىاد 
الرحية الت بصوزما الرافعى ي مير الغتق وهو يسع الغقیر قول له ( أعطنى ) ٠‏ . 
وتکون اعطنی هف | بممنى الأسرلا پبجنی ارجا الاير اذا کان شن الضمر لا مغر 
و هنا ياتى پمعنی اي لمن کان يماظه فی البلاء . 
) مذکراعن هلال زیننان ویجوب الصوم معنی د قیق آخر هو اثبات 1لار اب ة 


: واعلان للثورة شهرا كاملا فى الست للقية النفس سنا يوبا من رن ال 


ET U‏ ا 
I e‏ 


E‏ ا العره طی 8 ن ن الحییان الى د شریعته معد ته » والا یعامل 
التي آل بمواد هذه :الشريعة» ویتقن. المجتمع على انسان نيتة وطبيعت مثل ذلك ء 


. فلا کون اسان بع انسان کحار بخ السا : بيع القوة كلها ميل من العلف. 


ومالصوم یتقی هذا وهذ ۱ ما بین پدیه وبا خلد » قا ره E i 2 E‏ 
الحاضر من طباه وأخلاة. وما خلغه هو الجيل الذى سیر من هذه الطباع والا خلاق 


فیممل بنغسه فی الخاشر ويفل' الحاضر فى اتی 4 e‏ شرجناه فهواتقاء 


رر لجلب منفعةء واتقاء رذ يلة لجلب قغيلة» ونهذ! التاویل تتو جه الآیه الكريسة 


جهة ظسغية عالية لا ياي البيان ولا العلم ولا الظسقة بأوجز وا اعد E‏ 


9 ویتوجه الصيام على آنه شريمة انسانية عابت تق بها الأجتاع شرور نة ء 


ولن يتهذ ب الْمالم الا اذا کار ن له من,القوانهن النافف ة هذا القانون العا الذى 
اسه الصوم ومعناء” قانون البطن» الاما أعظك یا شهر رمان ن ١‏ لوعرفسك 


العام حق مرفتك لساك :ا( مدرسة اللااين برا )(( 


i )‏ وی ام - ا طق الرافعی + ۲ ص ۷١‏ ۷۲ 


Vm 


ران الرافعى ن فن متاله هذا أن بين * ثورة الى الشهنسسوات“ 
i‏ راف ة القوة عن طتواغية راختیار یختارها :کل سام لرضاء ریه وانھا ح قا 
کا وبا راي , ت رق د اتان بوا" * مد رسة التهذ يب اللنغسوكيح جماحها 


a =‏ 
تجد يد الا 


1 : 4 الرافعى هذا الوس بيان eas‏ ویعتبره الوس 
العلميه التاريخيه الکبری التى تقوم علیہا هة جسيم فى أن تكون منار اشعساع . 
:وموضع هد ابه لابناء الأسه الضالين عن الطريق اخاصة وآن الاسلا م اصح E ae‏ 
خظر تېد ده التيارات الغربيه والمد نية الزائ التى غزت أفكار أبناء الأمة الاسلاميه 


a‏ خفی فتا فلاب من القبام باصلاج افده ناء الاسلام. 


: فالرافعی ر لاء الأرهر بخب ان يکونا قوة مد مرة ة للاعد 1ء تافسذه 
ا ا جي ان کین القره الروحبه فیہم هی الآأسره النافيه هى 


2 فما یحتا ج الناس‌ شى هذا الزمن i‏ العام وان الكتب والعلسوم 


لتلاالدنيا واا يحتا جون الى ضمير لالم )) )١(‏ 


ابه یرکز لی تيميو العام الذ ى یستطیع آن ال مم الى الامصلاح 
ا طراعیه راقتاع نانا لے = مير العالم اهلح عله کصلن اجتماعی مكمل لرسالة 
4 ق ابطال اندع رالخراات اسان تغوس ا المد نيه التی استطاعت 


ا ذلك الضبر الحى الدئ ینبعث فی الأّفراد ونی TE‏ 


ر( وقد عجزت اليد نيه أن توجد هذا الضير» معن الاسلام فى حقيقتة ليس 
شیا الا انون هذا الضميرأذ هو د ین .قا کم غل أن الله لا ينظر من الانسسسان 
الى سوت وکن الى عله + فال ا نیقی أن يحمل الأزعر من رسال » قافر 
اهل (PD‏ ) 

O)‏ وحى اقلم ر فع ج م ص ۸ بوم 

I‏ یال جس 


اسع ج٣‏ ض۹٣‏ 


8 


0 = 


ثم يتناول قضية اصلاح الازعهر فى هذا القرن لتثبت معنى الاسلام فى 
النفوس بعد أن ضعف الد ين فى تفوس المسلمين وليسلهم من الاسلام فى نغو سس 
المسلمين الا اسب افقط ١أكثرنا‏ هوعمل به فالاسلام لیساسا کا e‏ البعشض» 
الاسلام معنى وحقیقه وجوهر | وعملا یعنی الا نسانيه: والضمير المتيقظ والنسور 
المنبعث من الاغماق والا من والا ستقرار والحياه بسعناها كنا أراد ها الله لہا 
ويضع المشوولية فى تد هور المسلمين ووصولهم الى الحالة التى هم عليها مسن 
الضعف والتخاذ ل وعدم توحيد صفوفهم الى الحكومات الا سلاميه فيقول : 


» والحكومات الا سلاميه عاجزه فی هذا » بل 2 اساب اله 
لان لها وجوفأتشهاسيا ووجودا مدنيا » أا الأزهر فهو وحده الذى يصلح لاتمام 
نقص الحكونه فى هذا الباب وهو وحده الذى يسعه ما تعجزعنه » وأسباب نجاحه 
مہیأه ثابته اذ | کان له بقوة التاريخ حك الزعامه الا سلاميه وكانت فيه عند السلمين 
بقية الوحى. على الا رض (ل) . 
ولن يكون الوحى على الا رتر, الا بالدعوه والموعظه الحسنة للاسلام واعاد ة 
مجده وبنا ته کا کان فى عهد الدعو الاولى لتحقق الزعامه الاسلاميه ويكسون 
قوة واحده تقف قق وجاالاسلام : 
اد کر الدعوه الى الا سلام بالموعظه الحسنه وكيف أن العملاء 


ورثة الأّنيياء با 3 ملون من مشاق وصبر على الان ی فی سبیل الدعوه ثم يفسسر 


الآ بقوله. و 
واا حن استغرجنا ااه لهذه الآية الكريمة ؛ 
) )) رامال سبيل رېك بالحكىة والموعظة ت الحسنة )د لتنا الآية بنفسها على كل تك 
الوسائل »فا الحكمة هنا الا السياسة الاجتماعيه فى العمل » وليست الموعظسة 


الحسنه ال الطريق ا فی الدعوة (((F)‏ 


° وحی ال مصطفی الرافعى ج ۳ص‎ (¥) ٤ 
Ora رن الہ يلاغي‎ (© 
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: ا ور تة الانبياء » وليسالشي من الأنبياء الا تار يخ شدائشد ومحسن 
ویجاهد ة ف هداية التاسء وتراغه للوجود الفاسد ومكايد ة التصحيح للحالة - 
القفسية لأة . غ فهك کله هو لذ يورت هن الأنبياء لا العلم وتعليمة فقط . 
ومنتل بنا الرافعى من د ور رسالة الأزهر فى الأمة الاسلاميه الى العالم 
وکاته یر یرید أن بيعت فی الامة الا سلاميه س ا الأولى التى نشرت الاسلام 
الى جميع أنحاء الحالم ولکن الجهاد فى هذه ه ألمرة يختلف عن الجهاد! لسابسق 
الجهاد فی تشر الا سلام بلغات مخظغه فى السنة ازهرية صقولة بالعلم والثقافة 
فقافة الدعاة ألى هذا الاين التى نیل ق انا الالهام والشمر وسر 
البيان فى الاقناع فعلی الداع أن يكون على مقذار كيير من حسن التصسرف» 
٠‏ والحلم والصبر ومواجهة الشد اد والبحن وان يعلم اا مم الاسلام فی ابسط 
تعاليم وأفضلہا راکلہا وهکذ ! يكون التد رج :من اليسير الى یسر الى آن یکن 
الا سلام من نغوس الناس ويتقبلونه ویعتنقوته . 
ولان الاس اليوم ليس كنا كانوا فى عبد النيوة العصر تطور وتقد م وانتشر 
لملم فوسيلة الدعوة ليس‌السلاح والقوة ولكن اللم وليس العام الجاسد ولك 
العلم الميسر وهذ! زلیس بستحيلا فقدا EE‏ قبل بقوة البشروتصميم»م 
وفی ذلك بقول : 
)( ان الوسيلة التى. نشرت الا سلام من Ts‏ ولا E.‏ 
قوة من جہنم ولا دزال هی الت تنشره » فليس مستحيلا وا متعذرا أن يفسسزو | 
هذ الد ين آوریا وأمریکا والیابان كما غزا العالم القد يم »ولم يكن السلاح من قبل 
It‏ طريقة ت لایجاں اسلام ف الا مه الغريية عله » حتى اذا وجد تولى هوالدعوة 


النفسه بقوة الناموس‌الطبيعى القائم على أن الاصلح هوالايقى (و))) ٠‏ 


(( وحى القلم ج ۽ مصطفى الرافعی ص ٠ )۴-٤۲‏ 


N 


إن الراقعى طلب من ال وهر تشر الا سلام فن ا 


متام انی لت کک ê‏ 


ا ٠‏ إن الرافعى به الواعی الست رن الین الم ركز الازهر والارتقا 
٤‏ 4 ۹ المطحة الاسلام والسلمين ليكرنوا فا واحد! ذر ق ,شيم الد عوة السى 
a‏ يوخي والتغاسن وال ستقراراللسلمين اسيم م الاتجاء الى أنجاء المالع_ 
a‏ کون J‏ ع زیا قوی :احق الت الحقيقيه به لتا كا : 


مصظطفی صاد ق الزاقعی ج ٣ص‏ ۲ ٠‏ 


` BINAS 


> یپا السلموں” 
a‏ عن تخب مالين ذلك الشعب العريى الذى ذ هسب 

| تحية 1ل جتلال والمكر والخد يجة من الينهود .وصر لتا E‏ التى لاتقتصر 
اى الشعب الفلسطينى فقط ولكن على الأمة الا سلامية لذ لك اله بايا الىسلمون“ 
۰ ان نکی ظ لسطين هى نكة e‏ ۴ خطر باحتلال ا الصبايته لهذه 

الأر العزيية ونی ذلك يقول : 
J‏ نهضت فلسطين تحل العقدء التی قدت لہا بین السیف والسکر والذ هب . 
عقداة سياسية خبيشة . 4 فيا لذلك الشمب الحر قث وتخریب » وفقر » غقسد ة 

الحكم الى یحکم بثلائة 2 بالود الكذ ب والغنا* البطى * وططامع الهسو 

التوجة. 
ايها الشلمون ! ا ا فی ا و 
پريدون Yi‏ یثبت شخصیته المزيزة الحية کل ری بو فع لفلسططین ‏ يذهب السى 
هناف لیجاهد ھوایغا (n‏ 


شم یهیب الرافعمۍ بالل فی اسلوب راڈ ئم مئر یجعل گل سلسم | 
ند فع الى الجهاد والتبرع بکل با سقط یعه ویقول أن هذه النکبه ما هی الاامتحان 
لضاتر ال ۴ ن جیما ویوضح جالسة الشعبالفلسطينى رار ن هذا الذ ل لا تقر 


EE.‏ النفس السلسة ثم ۽ صف خلاو ئ ابید الرد يلة التى تصغون بہا ‏ والحقد 


) الد فين ٌ ى انفسهم وسمب نالك الذال الذى كانوا يعیشون فيه فی اغى والتشريد . 


الذى يحيشون فيه فى الخاضسسر. . 


او وی الظإسم ن مصطفی الرافعی ج ۲ ص ٠٠٠٠‏ 
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وكیف ان الیهود ي حون الا فكار الخبيث فى اد مغتهم فی تشتیت شمسل 
المرب وجمل العرب أقلية وبعد دك یکونوا خد اما للیپو د ویقول فى ا ذلك : 
رر فى أنغسهم الحقد » وف خهالهم الجنون » وفى عقولهم المكر ونی أيد بهم 
| الذ هب الذ ى أصبح ليما لأنه فى ايديم ٠‏ 

آیہا السلمون | کل قرش يد فخ لغلسطین » e‏ هناك ليتكلم كمة 
ترد العقل الى هولاء . 

ایہا السلمون ا کل قر ش SE‏ » يذ هب هناك ليثبت الحقيقه 
التی یرید ون طرد‌ها ( و) . 

قظهر فلسغة الرافعى فى الین وتظہر أيضا فى وصف الذ هسب 
الشمين باللم وذ لاء لأنه فی آيد ى لكيمة ان ن حتى الأشياء الشينة لا تكسون 
شمینہ اذا آمتلکتہا آید ى لعيمة لان هذا الذ هب الذ ى فى أيد ى اليهسسسسود 
جملهم يشرد ون شم أا ويقضون على الاسلام من هنا جا لوم الذ هب : 

وايضا يتضح فضل القرش الذ ى يد فعه كل مسلم لا قرار حقيقة الا سلام ‏ 
ولذ ر* الخطر عن أمة الاسلام التى بريد طرد ها أعدا* الا سلآم فالقرشى اليسوم 
عزيزا لانه سينصر الاسلام ويحقق لهم القوة والتمكين . 


ثم یذاطب السرافعی اق ۶ وکیف آنهم یجهلون الا سلام وهو 
الذ ی بدأ عزیزا قويا بمخالب الا سود . والاسود لا تعرف الذل لان هذا 
ليس من طبعها «قوة الاسد راقن العزة فى الجهات الاريع لو كانت هناك 
مخالب وانیاب اآسدلمنا ذ لت فلسطين ولا آنہزمت وتشرد شعبہا ولکن الواشسسح 
أن الا سد ا بلا آنیاب وبلا صوت يزمجر ‏ فمن هنا لم يعد أسدا لأنه فقسسد 
صغات الشجاعة الت تميزه وبذ لك ضام الشمب الغلسطينى فظو كانت القظوب براكيسن 


تحمل فی حنایاھا ليبا لجعلا تزحف زحفا نحو الجهاد وتحرير الارةرإلمقد سه 


e ۲ وحی القلم  مصطقی الرافعی ج‎ )١( 


s\A'. = 


ولتحؤلت كل قطرة د م الى شرارة د م 

شم يتساءل عن هد د. السلمين وعن معنى الا سلام الا جتماص فيقول ۽ 
|( لو تلت ما الاسلام فى مناه الاجتماعی ‏ ؟ لسألت : كم عدد السلنيسن ؟ 
فان قیل , شات طون ت ۽ فالا سلام هو الغكره التى يجب أن يكون لا 


تلشما# ليون قوة 2 


یجو اخوانکم آیہا ا تشبعون ؟ ان هذا الشبح ذ تب يعاقسب 
الله عليه . 

والنى اليوم فى الاغنيا السسسكيسين هن اخوانهم» هو وصف الأفني اء 

للۆم لا بالغنى . 


کل ما پبذ له السلمون لفلسطين «يد ل د لالات کثیرة أقلها سياسة المقاومة 
کان 'اسلافکم آیہا السلمون يفتحون المنالك »فافتحوا أنتم أيد يكم ... كانوا 
بانفسہم فی سبیل الله فير مکنرشین غاربوا نتم فی سبیل الح بالد تانير وال ار 
شم یوضج الحکنة نن اتجاه المسلمين للقبلة وارتغاع المآ ن مان لى الالحكمة 
آلبية تقتضى رفع الصوت فى الحق واتحاد كلمة السلمين وقعاونهم فى نصرة الحق 
وفی جعلم يدا واحدة تضرب العد و وتحقق العزة ٠‏ 
ويطلب من اللمين بذ ل التضحية بالمال فى سبيل نصرة فلسطين ويطلب 
من العالم الا سلاى أن يصوم يوما واحدا يثمر ع به لغفلسطين ولو عمل السلصون 
ذلك» لغنیت فلسطين . ) 
ويكرر طلبه والحاحة فى جملة ”لو صام السسلمون "رر ويقول : لو صام العالم 
الا سلاس كله يوما واحدا وبذ لست نغقات هذا اليوم الواحد لفلسطين لاغناا 
لو صام المسلمون كلهم يوما واحدا لاعانة لسطين ء لقال النبى مغاخرا الانبياء 


هذه أمتی | ٠‏ 


۲٤۲ ق الرافعی ج ۲ ص‎ e - وحی الم‎ (Y7) 


As 


الوضا م النسلمون جسيغا وما وعدا 
باۋھم مر قل . : ن فیا قۇغا ا واه 
آیټا السلمون ! هذا تزف زيه فيه معت الال یدول فين شیدنا 


ا تید س فلس 
فلان ' (٠‏ ) ( 


م م الساب قول :: يارب انا ايمان 


جال االعاس شح ف او اای لخي e‏ السلميبسن 


a )‏ السلمون التضحيه لا YS i‏ 
اغالا بوا فی ید ہم کتیزه لکن النفوس قير من الدافعللانغاق . لوكان السلمؤن 
) مع قلطن بظویهم ونا شرهم ولو زاوا ما تمر به قرا فل ا المحن والمصائب. 

) المدزا ایدیب 

و فسطین تناد يهم باكية تسح الزبان فی انتخابیا لرثت قلوسهم 
ویکت مخاجزهی» واد میت آفقد دهم وسنارعوا يف ل ازى الجهود ا 
۰ 2 هذا الشعب السلم المنكوب 


(4) اوحی القلم ‏ مصطغی صاد ق الرافعی + ۲ ص ٠ ۲٤۴۳‏ 


) افترنر, اتب یی عل قضية الميزاث لسرأ فى الاسلام ذلك الكابٍ هلو 
2 لات نوشی الى دعا الى اوا الرجل بالىراء ى انيرا وكثب ذلك فلق 
1 لط * 4 لق تار الزافعی اط هذا لكاتب الذى يجهل e‏ 


قزل الأمیاء وال ران ف لل يوی ى عاف وسوه | نفک 


کک 


قران ولا اسلام فالاصلاج المثفاز 
کف لكات ألا قى من فال شی * )1(« ) 
ت واصل الراقمی فی بیان آزا* سلا موی ی الذی رن بها على ر فی 


ا تخریرالمقطم فی شيت آن يقتصر الاصلاح على القشنور دون اللاب فيقول انه : 


وز معط أن ا لأسة ال تضرع فى اعا المد ني الحد يت يجب أن تيدأ بالقشور ) 
. لانہا اسټّل طیبا من اللبا ريل هي الا تستطيخ فيز ذلك * کذ الاعات لاان ؟ 
2 وهل كل الطباع كطبيعة بم الاش ة تستطیم ان ¿ قعظلف شور المدتية E‏ 
. وتتصزف الى ذاقها وسغاسفہا ر «« 


شم بین الرافعی ن نملاے موسی لایغم فی الذ ن ذلك فهو ر تة 
فی اقتراحه الى قول فيه : ; 

j‏ ان الطب ي افغتيه قى الا هي الت تقر د يانة الأمة (Cr)‏ | ت بدا الرافعی 
ج دک الشريمة الا الاس ف الزات وان مزتب عل ا س الزواج وظی أا س 
4 ا عريد من الرجل ان يكون قويَا 


)( حى الق ساانصطقى اراقع + جڪ ”. ص ۳۹۳ 
POT “1 dê ûi ()‏ 


AO HYTE u e he e (y) 


=A = 


وار ن یکین قاد لاأنترت بنا ا قوم به من اال ية الاد 3 سن شانبا المسسل 
E‏ » ومن ثم تحتم على الرجل أن يمهر المرأة وأن ينغسسق 
لہا وعلى آولاد ها ت لو كانت المرآہ لد يها أموال ء فالانغاق مفروض على 
الرجل »ویری الرافعى أن حكمة الد ين الاسلامى فى الأشياء لايفهمها الا من كا 
قوی الخلق متسكا بالشريعة الا سلامي قولا وفعلا ۾ متمكا الد ين من تفه 


فاهما لتعاليه ناحا من ذاته ف فان لم یکن کذ لك فهو بلاریب لا یغهم الا فم الجدل 


لافيم الاقتاع . 


تم اوضح أحقية المرأة فى مال الرجل بین لیسللرجل حق فی مال ژ زوج » 
شم ین بمعاد له د قیقه كيف أن المرأة لو ساوت الرجل فى الميراث لا نعد سسست 
المساواة فى الحقية لانها ستزيد وينقص ۴ ان لها حق الميراث وحق النفقسسه 
ولیی له الامثل حقہا فى الميراث اذا تساويا . 

: ثم أخذ قول سلامی بالنقد اللا عحين أفترة ,أن الجن أن تى 
| اراش الرجل وآن تدفع له السهر ثم تساويه فى الميرات . 
هذه بلاشك ی آفکار هدام من شأ نها زعزعة المجتمع السلم وقد أد رك الرافعى 
الخطورة الا جتماغعية فى هذا الا قتراح وضياع النساء الغقيرات اللاتن لا يطكن المهر 
لد فعه لزن » هذا اضافة الى أن فيه أمتهان للرأة فى أن تكون هى الطالبة 
٠‏ والب افعة مما؛ قد يسبب فساد الزواج لأّنه سيكون تائما على مصلحة أكثر سما يكسون 
) طن مود ة وترابط واستقرار وطمأنينه وهذا ما. يدعو اليه الد ين . 
) ویستطرد فی بیان الضرر انات لو تخلى الرجل عن مسئوليته وتركت المسئولية 
للأمنه ميقو الرافعى فى ذلك : 
(( ومن هنا وجب أن ینعکس القیاساذ أريد أن تستقيم النتيجة الا جتماعية التسى 
هى فى الغاية لا من حق الرجل ولا من حق المرأة بل من حق الأمة » وما نساء 
الشوارع ونساء المعامل فى وربا الا من نتائي لل النظا م الذ ى جا* موا »فهن 
غطات البيوت المتخربه والمسئولبه المتهد مة» :وهن الواجيات القن ألقاها الرجال 


aA = 


اة نفسېم فوقعت حیث وقعت (a)‏ 


ویوضح | الد ور الا جتناعی غي الحكة الآالهيه السانتيه فى الميراشعند ما تداع 

المرأة نصف حقها فى الميراك لأخيا يفضلها يه لتساعده بهذا الممسل 
المشمزالذ.ى من. شأته ترابط المجتمعاات الا سلاية 4 » ولك لأر ن الاخ عليه أن ينفق 
على نراغ أخزی هی زوجه .وذ لك یتحتم عليه واجب تجاه أن هذا الى ما فيلنة 
من تسیل بزواج امراة من النساا* ء 

ویواصل رد وده المقنمه على سلامه موسى المدعبة بالمنطق والحجة حجسة 

الأد يب الذ ى يعرف بأشلوبه الرائح وحكنت الناطقة كيف يتغلغل فى النفوسء يقنع 
8 العقول يد فا .عن الد ين الحنيف غند هذه الدعوة الخرقا* الباطلة التى تخ رج 
ت حد وت الد ين اومخالغة الا قول الله تعالی فى قوله : 

ر( للذ کر مثل حظ الا نشین )) (۲ ) 

EEE هن1 اضافة الى أن آقوال سلامه نوسی الا فتزاضیه تحکم على فة‎ ٠ 
المجعمع وذك عند با يفت ريون كل الوالد ين أغنيا* وهذ | خطا جسيم فى‎ 
٠ نظريه آبتدعہا تخالف. حقيقة اجتاعية يقو الراأفعى فى فلك ۽‎ 
وما نعجب له أن سلامه موسی يتكلم فی محاضرته کان کل الوالد ین ذ وو مال‎ » 
وعقارء' فتصف ت الأمه على هذا محروم تصف حت وكأنه لا يعرف أن السواد الاعظسم‎ 

: سن التاسلا يترك ما يورت + لا على الربح ولا على النصف وان کثيرا ممن يموتون ‏ 
عن میرات لا ۔یحیا. میراشهم الا ا ند شم یذ هب فی الدیون ان لا ترکة 
مع د ین وکثیرون لا سنن میراشټم ولا یغنی ء فلم تیق الا فقات معینه من کل 
مولا یجوزان تقلب من أجلہا تلك الحكة الا جتماعية التى هى من حظ الامة 
کہا لقیام بعخر,الاخلاق علیہا کما بسطناه (۳))) 


ر١)‏ وحى القلم مصطفي الرافعی ج ۴ ص ۳۹۵ 
(( سورة التسا آي ( ۰( 
(۳) وحی a‏ - مصطفى الرافعى فعی + ۲ ص٣۲۹‏ 


BAos 


0 تقر الریل لشي يا ر اپا ا رة لاحترا ر المشرة ا 
ایکون بنپان الأسره قوي + وهذا ج اله بار نکس على الاجيإل التى. ضما فی 


: هذه الاسر با ققق الاسره س إستقرار وثبات وا رتغ بطلل الب رمب 


5 قول ف ذلك := 
وسا تشمئز ماز له الذنوس الكربه قول اترم : فی سحاغره ظلو انت بر رشن 


مشل اموب الذ كو لكان" فی زوتهن ) اغزا* للشبان تى الزواج ان إلد يسن 


السلا لايرف شل ها | الاسقاف فى الخلق ولابقره ې بل هو يدمه هد سا 


ویوجب علي کل رجل أن يحمل قسطه من السقولية ما ی م مطيقا ان کره أو رغی 4 
ولجمری ان ظاك الكية وحد ها من تیا لی ادل من اسم الیمل سی 
باو الل )1( ۰ | 
فی هذا المقال يتضح اسلوب الرافمى ی الذی يملل حكىة الد ينز اچ 
فرش ها الله على میاده ویرد على کاجباسدیحی هدن آږ ن يشكك فی ا 
الت فرعا الله لحباد: رلم ونما سا تملع طبه ابر اليدريم 


a‏ الحباة سن آي هريما وقیارها 


() وحی القلم ‏ مضطفی الرافضی ج ۲ ص۲٣۲۹‏ 


SAU 


حجاب المراة السلمة 


تحدك الزافغى فى هذا النقال موان ” ترييه للوي “عن حجابالمرأة 
الب 1 3 الذ ى فرضته الشريده Yt‏ سلا ميه :على .المراة لتجعمل المرأة عزيزة کریمسسسة 


٠‏ ولك هناك من رفع * ظم الجهاد لتحرير المرآم أمثال قاسم أمين » الم يكن قاسم 


) آمين a‏ الاضرار التاجمة عبن آراك التى تدعو للسغور ؟ ٠‏ 
E‏ م یوضع الراف فواشد الحجاب للمراة السلمة فقول : 

ls N»‏ ھوالججاي الا حفظ روجانية المرأة للبراة ۾ والاء سعرها في الاجتساع 
وص نوها من التيف ل الممقوت 4 لضبطها ۴ حب ود . کحد ود ایح من هذا 
القانون الصارم 4 قانون الجر والطلب وال رتغاع بھا ن تكؤن سلعة باؤرة یتاد ی 

بهافي مدار رج الق والاسواق .( ٩‏ ) )) 
3 ثم يوضح الرافعي الحكبه من ايجان الحجاب الشرعي اة ارس وظیندبا 
الت د الله لا ف خي طبائعها ” الرحمة 
قول الرافعى : 
J‏ & هو الحجاب الشرى 1ل أن يكون تربية علية على طريقة استحكام العاده - 
1 لاي طباع الزات راما الرحية ۴ هذه الصا النادرة التى ا الاجتماع 
الانسانی ی زعا والنازة فیا ماناانت نة الحياة نزاع البقا*» فيكون‌البيست ٠‏ 
8 اجتاغا اطا سالا للغرد تحفظ التراء به مئزلتها ۾ E‏ 4 وتکون مفرسا 


اتات زغارسة لصفاتہا معا ۲))) 


ا شم ایتجدت الرافعى عن الحجاب الايملاى وأنه لم بوش للراة فسا » بل 
الاخلاق لتحي الراۃ ین کل کل lL‏ ایخالطیا بسو نن الخجاپ هو كالرسسسز 
بقول الرافعى ف فلك ۾ 


( )وی الام ج صظ الرافضو + 9ص41۹5 


gi “ eê (OT) 


4 


2 بمو امدق جب الل 
ا ا التوازن ولا تګازاروالمد ره والا طراد »اغلاق هذه المعانسسى. 
1 1 و االدمتي القوى | ê‏ الد ي ینشی * عجيية a‏ خلاق Yi‏ نساتية کہا ٤ى‏ هسار 


٤ :‏ | الاق اارها وی هڈ ین تقوم قو وة المد افعةة وهذ ه القوة ھی تا م الاخلاق 5 
الافايلاكما ء وى سرالمراة الكاعلة ٠‏ ظن تجد الأغلاق على انها واحسدها 


aA 


1 الای بالا كالرزلا وات س اغلا ومصانیه وروح الد بنية الممبد ية ٠‏ 


2 لۋولكن تر ہا تریب لولوية 4 ورا* الحجاب الشرصى . 


راشا YW:‏ ف اراق ذا الدين والصبر رامذ : اا فیہا تشه أخسسلاق ١‏ 


(€ م سن انيار و(‎ 4 MS 


۰ ا a‏ : ا زال الرافمی یود د لی 5 کل من يدغوالی السفم رنت ل لان السفضور 


متاه التجره س الاجلاق + 
وق کب الراغمی الق 4 ي هن راه فی الحجاب والسغوز 0 فيه : 


ERE ر ا ة الستغور قد رایت نها عدا ین ا صاادرق عنبر ونا‎ J» 


و i‏ ور طم وان بىوشوەاحپا عربة من الدرجة الثالثه ی قطار الا کسیریس . 


وفوق فالا تاناتاقم اند النقة على مید * هذه الصحيغه آی السفور. ( ا 


و غور مرد ون أخزاه الله . وقد حج پا نسا؛ النیی - صلی الله عليه وسلم - وهو 


اکل من مشی ی الارقر روسن پہ یمش ۰ 


هوا تهون دتمم وا اپ تتطرون العصلحة المحيحة ككل ميق ۰ 


) اجتماعية تفسية بل بويك ون شيئة ية عقلية (؟)۰ 


: التاضل زل ین لکل من آزاد آن بتعزش لا كاه‎ a 


0 ن ال ا 1 مصطفی الزافمی + ١‏ ض۹۷( 


) وسال الرافعى جع وترتیب خود وة ض۷ وده 


=A 


ب الت تعلل وجو الامورا 
ها بألا نله المقتعة 
[ : عظيمة ‏ من الخير لا أن : تجری ورا* الحضارة س س 
۱ ت الستلعة 1 
سن شادہا قیمتہا الى وشعہا نیما الاسلام و غزيزة ينظر 
وة " 


. قحد ت الا فغ ف قم #القمة س باج مصری من ٣‏ حد ی الا ورییات وقست 
فتن هذا الطالب المبقعت بال وربية وتز وجا : ولکن قد داقع شبن هذ الزؤاج ‏ 
خريبة من حیاته وسماد تھ وند سه على اقترائة بطك الأوريية الث الاد ین لها ولا خلق 
هذا اضافة الى الأ خثلاف والبون الشاسع فى الماد ا والتقاليد وقه ودح 


۰ غار الزواج بالا جیه جصورة الاد يب السلم قول ق ق لای وت 


لا تتزوجوا ااخوانی المصريين باجتبی ار ا بنا مصری 

o‏ ست س جرائم فی ست قد قف 

الأولى : پوار ار أ مصزية وضياعها ياح احق فی هذا الزواج + ولك جرسة و 
وطنية فهذه واحدة ٠»‏ 

i‏ والثانية ‏ اقحا مالا خلاق ل عن طباغنا وفضاطنا ‏ فى هذا الا جثمأع 


ا ¢ وهى جريسة أخلاقية . 


اة : د شش آلعروق الزائغة .فى ی ماتا ونسکنا ۾ وهی جريمة | جما عيسنة ‏ 


٠‏ والرابعة: التمگین للأجیی فی بيت هن بيوننا' » يلك ويحكنه ويصرفة على ما شاء 


# E وھی‎ 


E‏ 7 ۋالخاسة ١‏ للسلم be‏ ایثاره غير أخته المستلمة:ء اش ٹحکین الهورى فی الد يسن 


U.‏ یعجبه ومالا یجید 4 ثم القاو السنم الد ني فی نیح ذ ریه القبطة » شم 
صیرورته خزا لأجدادء الغاتحين الذ ین کانوا یاخذ ونتہم سبایا + ویجعلونہن 
فى الندرلة الثانية أو الثالثة بعد الزوجة ء٠‏ فأخف تة هى رققا لها »+ وصار 

. معا فى السنزلة الشائيه. أو الثالثة بعد . .هذاه جريمة د يتية‎ ٠٠ 
'الىسکین يوئر اسظه على آعلاه .+ ولا ييالسى‎ tie والساسبة .عد نلك كله + أن‎ 


فی نالل خمس جرائم فظيصة وهذه الضاد سه جريخة افسانية ( ر ))). 


O. 


هيةه الصاف کے التی قد مہا الرافعى لشاب السلم الذ ى يذ هب للد راسة 


٠‏ نی وربا ویتزوخ الأويية د ونما تغکیسر فی e‏ سیؤول اله والام الى 


یکل هذا ۱ من شرر على عقيد ة الأبنا* وتربيتهم ا 


=٩ = 


لحسوم البحسر 


hh 


لقب کان الراقعى سلما غيورا من واقع حرصه على د يته وعروبته ۾ وذ لسك 

یا شاهد» ق فى المجتمع من الانحلال فى الخلق والبعد عن الد ين واتباع الهوي ' 
وغوابه ايدان » وټہرید جهنم فی عقول الناس حتى نسوا عذ اب الله وفى ذ لسك 
يقول , 
a N‏ على سيف البحر فى الا سكنب رية شيطان مارد من شياطين 
ما بين الرجل والبرأة » يخدع الناس‌عن جهنم بتيريد معانيها »وقد أمتلأبه 
الزمان والكان :فهو يرعش ذلك الرمل يذلاف الهواء رعشة أعصاب حية» ويرسل 
فى الجو نفخات من جرأة الخمر فى شاريها ثارفغريد.» ويطلح الشسللاعيسسن 
فی منظرحسناء عریانة القت يابا وجیاء‌ها معا ۰۴۰ وبرخی اللیل لیغطی به المخازى 
القى خجل النهار أن تون فيه )۱((( 

) شم بین الراقعى آثر الشیطان فی الناس » وکیف آنه يوسوس لهم » ویزسسن 
ا والضلال ءبأسلوب لا يشعرون ممه ء اتهم مقاب ورلخطاً جسيم 
E‏ و ويئزع الغيرة الا سلامية من نفوسم » ويصور لهم ن ۾ هذا الاج 
٠‏ الضجر والملل فأسممه يقول . : 
ِ0 ولعمری ان لم يکن هو هذا الماردب. ء نا اا ا الشيطان الخبيك الذى 
: آبتد ج فكره عرتر الآثا م مكشوفة فى آجسامها تحت عين التقى والفاجر » لتممسل 
جلها فى الطباع والأخلاق » فسول للنساء والرجال أن ق لك الشاطى * علاج اللل 
من اللر والب » حتی انا أجتمعوا » فتقارہوا ءفتشابكوا سول لهم الاخرى 


أن الشاطى + هو كذ لاء علاج الملل من الغضيلة والد ين ! 


وان لم يكن اللعينان فهو الرجيم الثالك » لل الذ ى تألى أن يفسسد 
الآذ اب الانشائية كلها بغساد خلق واحد » هو حياء المرأة » فبداً يكشفم ا 


)١ )‏ وی القلم. د مصظتی الرافعی ج ١‏ ص٣٠٠۲‏ 


=4 5 


برجا مق وجھہا ولکه استر پکهف 4 وگانٹ طن تزع حجایها فاد هسو 
اول جریها » وزان ت المرلة #ولكن بمازاد فجور الرجال ء ونقصت + ولكن عانق 
فضانلبم , وتضموت الد نيا وفسد ت الطماع ¢ فان | طا العراة سن ا علسى 
) : تیذ لها بين رجلین لالتلا : رتجل و تخنث 3 ( 
هذا جز قصيد ة فغیہ تظیپا با يقو فیطی ؛ نراد ارتو یپا و 
.0 يالحوم اليحر! سلخك جزار من شيايسبك_ | 
2 جزار لا يذ بح بام ولكن بذ ة Ca‏ 
i‏ يجز بالسكين ولكن بالماطفة .. ا 
ا یمیت الح ال موتا ڳد ييا + a‏ 
الى الجا ا ایطال ممركة الرجال والنساء 
فنا تلقحم نامیس الطبيمة ونوا ميس الا خلاق 
للطبيمة اسلحة العصرئ ب وإلىخالطة ¦ ٤‏ 
) والنظز ب والأیس + والتضا حل وزع المعتی الى المعني 
لاخلا غلاق الخوة تلاج من الد بن قد صد ی وسلاح من ال لحیاء مکمورل 0 


يالحوم ليحر اسلخك من شیا بك جار )+ ((( 

1 هذا هو الرافعى السلم الذى يدون صن الد بن بقل بوالذى انفد 
ماد نکر سن المناظر المولة الت رآھا طی شاطي * البحر محذ را e‏ هذه 
الاعنال اقوخية الت : تفسف النجتعء | وتتشر فيه الرذ ال باس إلحدارة الزائفةء 


40 وی الم - - طف إلرافع فع جا ص1٥۲‏ 


a 4(9‏ ج ر ص ۲٥۸‏ 


امجساز القرآن والبلاقة نة 


كان الرافعى كاتبا اسلاميا مونا صاد تى الأيبان ء مد افعا عن الد يسن 
الاسلانی » حاميا له من کید الكائد ين الذ ين یرید ون أن یشکگوا ٌ فى أغراضسه 
النبيلسه » وقد ينعت هذه البذ ور فی نفس الرافغى راتت کہا شیا 
حین أصدر کتابه (( تاريخ آذ اب المرب )) الجزه الثانى الذى عرف باسسسم 
” اعجاز القرآن والبلاغة النبوية ” والطبعه التى بين أيد ينا هى الطبعصسه 
الثامنة مصدرة بغاتحة لسحيد العريان » وكله لسعد باشا زغلول » ثم مقداصة ٠‏ 
الطبعة الثالث لكاتب مصطغی صاد ق الرافعى وقد تحدث فى هذا الكتسساب 
عن القرآن ووصفه من حيث الألفاظ والممانى » وتوهم المرب أنه سحسرواتها مهم 
للنبی ‏ صلی الله عليه وسلم ‏ بالجنون ء کنا تحد ث عن تاریخه وجمعه وتد وین 
وابتد ۰ الوحسی سئه ا للميلاد ثم الهجرة الى المد ينة فى سنة؟ ۲ ٩‏ » ونزول 
القرآن مکيا ومد نيا » وان الصحاية فى عهد الرسول ‏ صلى الله عليه وسلم 
کانوا یحفظون القرآن ولكن فى غزوة ” هل اليمامه” مات كثير من الصحابه » فأشسار 
عبر على بی بکر بتد وین القرآن ع فد ون القرآن وأيضا أبان الرافعى أن لغة القرآن 
) هى لغة قریسش » وقد أثر القرآن فى هذه اللغة » ان أنه تناول المعانسسى 
الد قيقه وأبرزها فی جلال الاعجاز ' » وعرت فى هذا الأمر عرضا مفصلا أظهسسر 
فيه مد:ی تأثير القرآن فی اللغة» شم تحد ث. عن ۳د اب القرآن وأن ا 
هى الد اب الأنسانية المحضة» وتحد ث عن القرآن والعلوم + وتأثيره على العقل 
۰ الأنسانى 0 أصل النہضه الا سلامية» م اصح أسرارة ركف آنه ج و 
وان اعجنازه الآ یات الکونیه والغلميه » ا فصلا فی اعجاز القرآن والأقوال 


فی الاعجاز كما تحد ك او الذ ى أعتقل ال الام راق بر 


== 


شق ضهفهم. ہنظ مه وترکیبه ْ شم انتقل بعتب هذا الى البلاغة النبويه »+ ووضسستف 
القاظه ب صلى الله عليه وشام وما هذه البلاغة 1لا اللستان الذ نى ثل يسه 
القرآن بحا ئقه ء وتحدث عن فصاحته وصقتنة وا حكا م منطقه وا جتصاع كلاسد نه 


٠ء ونفی نفى الشعرعفه‎ ê E 


e‏ النبوية* وقد اود دبا لقظہر کان هذ العمل آلرافعى ا 


بدا الرافعى مقف مته ميان حالة اهل العصز وانقسامهم الى فریقیس سنن 


ریق الطاعة 4 وفریق المعصية 8 ا فرق الطاعة قن عرف طريق الننندى 


: ولگ ۰ وا 


فريق : المعصية قد ضل سوأ* السبيل ومن هتا جاءت الشقن 


للبشريسة الضالة» اليشرية التى لم تعرف الد ی ولم تحرف الزأحسة فهسسی 
حافرة فی طرهقها » لان زنام الأسور قد نظت من أيد يا يشا ققدت ايانها 
ولا شتی * پهد ی النفوس شوى الا يمان العميق الذى به تعرف الطريق السفقيمء 
وتشغی من عللہا وڈمراضہا التی لت بها من متاعب الحياة والسيز فى رها 


, الشاق مع الا يمان واليقين سیر افمۋنن ثابت الخطا مطمگن الضمير فى سكيننة‎ e 


من القلب وثقة فى الحق والخير وان هو غير هذا الطريق فقد حاد عفتلتنن 
الحق وصار من فریق المعصية وت عة الشبهه الذ ين يقول الرافعى. فیمم: 


J‏ يتخ ون المتلم درية لاقساد الناس وليل عقد هم الوشيقة تة وتوهين ن أخلاقښت قهسم 


المالحة القوية ويزعسون للعام ممنى ان يكن يمضه فى العلم فأكثرا فى الجهسل _ 


وان کن له صواب قله خط یضر صوابه »وان کان فيه با يرج الى قول العلمتاء* 


ففیسه كلل با برجسع الى غعقولیم هصح( () ) , 


ر اران ا النبويه مصطقى الرافعى ص ٩‏ 


E %0 & 


٠‏ ثم برق ظى المحتجين بالعلم + ا اليم 
ا شيعن يحل مشكلة فو المقل لان العقل محد ؤت » والعاقل المحسه وف 


> هذ | بمله النحدور ل يستطمح آن یوجبد شیغا مصد وما » وانما يكف فن 
E‏ اأموجود ٤‏ وعند مأ کف عن الموجود 3 ا الى ية يقین ان اليقين اننا یکون : 


الد ین لا بالعلم اللذی بزصون والعلم فی نظسره := 
E‏ ان هوالا ترجمة جز“ منالوجود الى الكلام والممل ٠ء‏ فهو لا يوجد شیا ) 
ایر موجود چ وأتعا يكشف عن الموجود ویتسم فی العبارة عنه ویحاول جعله 


بنضه » وبا ھوالا ظاهرة من جزه من کل سا ورا لکل ()”. 


ا نبب خد * فریق المعصية للقرا ن ومحاولتهم التعرض قران 


ل وذ لك E‏ بادالا + حتى آ نہ جملوا القرآن کتابا کاای 


هن الحقيت ما سيب نقمتهم على القرآن فیرجس الى ما بتميز به من استقلسسسرار 
زثبات بيتنا كل شى * قابسل للتفير والتبد يل » لكن هذا الكتاب جمللسه_ 


( ۴ ) اعجاز القرآن والبلات النبويه مصطقى الرافمى ص ١ ١‏ 


=۹ = 


و * القرآن ٠‏ 
تچد ت الزانمی ق هذا الفصل عن وصق الغرآن 8 رن آبات E‏ 
بن السما* + وگیف x‏ ن الإرض ا“ ج یما پبهده الآیات التى. هي مہا تاكسب 
اا أن هته الآيات زينة الاری فى فی الاي بنزلة الگواکب فق السبباء 
الاشخاع رالنير والجد ابه والارماد ء ون ي العرب اضف لومم من سباع 
القرآن وده لا خلال ش تفوسهم ضا جملبم يجيد ون عن الطريق وه 
١‏ آ جم انال هذه القلوب سالا وجالوا ولکن بن پستط ن يصب اسيل 
اذا هدز ۾ ٿم بین اترا المرب على القرآان بإلالسنة ٤‏ وغ اطرومم له 


ا یاد + ولکن ار ر الله نافد ل ۷ بستطیع امد أن یرد القدر. 1 


ا 


شم به الرافمی ابفاظ الغران الجزلة بابواج البجار الزاخرة دیا 
لين فهى أنقا س الحا الأخزة وي للك بقول : i,‏ 


* ألقاظ اذا ات فأبواج البحار الزاخبرة انت فانقاس الحيسبجباة 


الآأخرةء تکرالدتا فنا خاد ماوطاسها E‏ الآخرة فنها جنتہا 


اا وتي ومد ت من کم الله جعلت الشضور تضحك فى وو الفيوب 


وان ا جعلت الألسنة ترعد ا حي الظوب ٤ ١‏ 


e‏ 2 ا الت ا نابضه بالحياة تنسكب فی .لتقب 
ال من نوزيت + اانا وتيا زتجمله اکثر حبا وشغفا بمعرفة ت المزيد من ن ممانبسی 
کي ام م أسلوب إلرافعي المتقن الى يلاس وتار الظب سوب 
بشتمر الجر آنه ا جل فى التعبيز ووصف اقيق يخر اللو مسن 
صد فاته یری ا افتاسالبرمق ی الذی لم يکن واضجا الم تیت النفوس تا نشطة 


٣ ۰۲ ۹ امجازالغران رالات البو عطي الرافعي ص‎ ٠۱( 


= = 


٤ 2‏ مرحبة لترتون بذ ومةه هذاه السعاتى » ومالنور المشرق القن یبعث فی النففس 
E‏ الأمان ê‏ ا يخلقه ت من معاتی العمرة والحظة الف ى سکن لالا م 8 وح 


الشغوین ر وینعتث فيا الخشس ويوضح معام الطریق للسلم لیر حقي ےه 


r 1‏ وتتمثل! ا خطایاءلیتمد نبا وسو باتسانیت ه 


ا الومف لی الد انی , په لرافمی لیغانی القرآن E‏ 


. ا الحب. والشوق شا پش اران ن لکرم فلا يلات السلسم‎ 1 N 


9 نارای القرآن لکریم خاشّا oo‏ 


e‏ تحدا ت الرافعى ی هذ ا لقصل عن :نزول القرآن منجماء فی يض وشریسن 

۰ اسر ورم تیاه کن لاك جزوا عن الا تيان باقر سورة نه ٤‏ شم تحد ث من 

ا ۰ تدا" نزول الوحتى ' سن و االلميلاد پىکه » وهجرته د صلى الله عليه 
. ولم - فی شن ١‏ اليئ المدينة » وقد اتزل القرآن کیا ودنا ب فم 


ج الصحاة للقرآن قال : 4 


تحدث عن ج 


* وتان بعش المبابة کا سا زل من القرآن ن اتد اء eet‏ من نهنم 
ین صلى الله عليه وسلم ن نہ فیخطونه ص ما اتقق لم 


1 وباسر من 1 نبو 


یومئذ اسن المشتب س لجات س الشاة والابل وکل ا اماس 


۲ ا ار کی بن ایی طالب ومعاف بن جسلل‎ e 
و 0 وآ من كمسب + وزید بن ٹابت ۲ 6 وصید الله ن سسعود وهۇلا* کانوا اة‎ 


هذا الأسرمن بعد ۾ ا ن المضاحف؛ جتی ى أخخصت باشقة كانت ثلائة : E‏ 
ا سسمود £ شحف ایی ویصحف زیسد ê‏ ق قرا القرآن وعرض سه 
٠‏ على التيى . صلی الله عليه وسلم ‏ - فاا این سمو فقرا بمكة وعرض هناك 


ا قان قرا بعد الهنجرة وعرضش ف ن للك ب الوقت 8 Lh‏ زید فق راه 


بها وکان عرضه e‏ سیا من الجنع ¢ ۽ وهو آخرٍ العرض اذ کان فى 
TS‏ سنه وتات مل الله طبه ولم قرا کان قرا طبه الصلاة والسلامء وک ان 
ا الى ان لحق بره | 


بای ہن ابق ن طالب فقد کروا ان له صحفا جمعه لعا ای ااي 


4 طيرة د انی س صلی اله طبه ولم وفی القهرست لابن الند يم 


s3 
» آنه ری عند ابی يعلى حمزة الحسينى مص حا بخط على یتوارثه بنو حسسن‎ 


وقد سخر الله عباده الصالحين لجمصه فى 'حياة الرسول زت ی 


, ) اعجاز القرآن والبلاغة النبویه مصطفی صاد ق الرافعی ص ۲٠-۲۲‏ 


e 


ا القراء ة وطرق الاداء 


دن . الرافعى فى هذا الغصل عن اختلاف القرا*ات فى القرآن اد 
اد افہا:: اختلاا ا ضح جمیعد عن رسشول الله صلى الل عليه ولسم 
a EE |‏ »وهو كان أظم الخرب بوجو لفتهاا 


ا القرآن الکریم تزل ظلی لغظ واحن با کان یکره شیا وهو سی 


e ھواکال واتد اعا فهذه‎ | 1 L, 


E SN‏ هنسی 
) تيسير القرا*ة والحفظ على قوم أميين لم يكن حفظ الشراشسع ما EEE‏ 
ضلا عن آن بکون سنا الغو . ) ) ٤‏ 
وثالثة : طحق بمانی الاعجاز وھی ی أن تكون الألغاظ فى اختلاف بصسسسسصض 
) صورھا نا بتہیاً ممه استتباط حکم او تحقیق معنی من معانى الشريعة» ولذا 
گانت القرا*ات من حجة الفقهاء فی الا ستنباط والاجتہاد » وهذا ا 
ما اتقتسرد به القرآان الکریم شم هو سا ۷ا یت لی وان ی تصویسر 


. خیال فلا عن تقریر شرم ة‎ ٣ 


عم ذ کر الرافعی. وجود الا ختلاف الطبيمى _ کاختلاف القرا*ات فى 


٠‏ العرب سسا تفهتم له ظلك الطماع النختطة به ويها 7 ن کل غر ت سی 


ا والقراة . 

م الستشبد بحد یف عن عر بن الخطاب ف اختلاف القرا*ات يقول فى ذلك : 
» روئ عن عمر بن الخطاب قال : ۽ میمصت هشام ين حکیم يقرا سورة ة الغرقان فسسسسسی 
حياة رسول الله ا الله عليه وسلم ‏ فاستمعت لقرا ءات » فاذ! هو يقرۇ ها 
وف کتیر لم بقردنیه رسول الله صلى الله عليه وسلم كذ لك » فكسبدت 


أساوره فى الصلاة فصبرت حت سلم » الما سلم لیبتته برد افم فقت مسن 


RS 


4 ا هذه السورة J ۴ e‏ ۽ آقرانیہا وول الله ولي 


اوا نى هده 


فانطلقت به آقوده الى رسول الله صلی الله غلیه وسلم فظت: بارسول الله » 


انی سحصت ê‏ قرا سسورة الفرتان فال رشبو ال الله ب mm‏ الله عليه ۰ ب 


ن r‏ يامسر + TT‏ التى. فان ر رسول الله ب يني 


الله له وملم = فقال زهکذا نزلت ‏ ثم قال : أن هذا القرآن نزل على سيعة 


هذا م اکان س لمر ر القرا ات 6 bi‏ القرا* الذ ين أشتهروا وا بالاقسسسرا*» 


٠‏ لذن اقاموا التأسعى طراتقہ مف التلاوة فى عند الصحاية رضوان الله علي 


قاشہرهم کا ذ کرالزأفعی سيعة : و 
عشنان ‏ وى بى وزد بن ثابت » وابن مسعود ۾ واو الدارد ا٠و‏ ابسو 
موسی الاشعږی ۰ وهم أخببذ كثير من الصحابه والتابعین فی الامصار وکلهم 


پسنند "الى رسول الله صلق الله طبه وسلم د 0۲0 


ترآان والبلاف النبويه مضطقی الرافعی .ص ۷ ٤۸‏ 


Vl e O e ae e (Y}: 


me * 


ن 


( و ن الان الغاظ د مطل اللناء على نيشيا 
ا نراو نانرة او قباد ة 3 ف 


ی الملم با أملنبا وسار رالاس وخیلدشا شد وه سن ذل قى الان کن و 
فما وی تخضنیره بالننق اليح عن اشن 


سيمنافة لقطة آوتزید طلا + ل 


عبان رضی الله عضا # وهو ر ناتك العا :اللغنوى الحى الذى کانوا پزجعننون 


اليه کان رح الله يول : :الشعر ت توان لعزب زفأذ! خف ينا الحرق مسن 


1 ران ن ن اذى از الله بتغة تعب رجعتا الى د یواتپا قالشنسنا مخرفة تلك )0 


E e‏ الم وان E‏ ا وسزلن . lL‏ ان الجلشيه الاخفظا 


i )‏ الکتابه واظہازاالوجه بر من وجو ۾ اعجازه ألخالدة اولك آنه ا وتغانسی 


e e‏ هذا ال 


1 هادا ومزشند أ الليشرية 4 ¡ وبالعرب الىسۋمتين ازد هر الاستلام 
م کالیننان الخرصوض ‏ ۾ واف ا تقرقوا سطغوا تی تیجان السالكالنصوی هده 
سياس اقرا ن یقول فی فلك : 8 


۰ )۱ ظك سباسة هنا الغران ل الا زج ۰ 


آنا الخالبة انتید تستید ا 


ین القت ۾ ف 3 فتجمل أن اننا 
r‏ أ 


تحمل نن ھا العقل مفتاح الباب الذاى ج نه الى تقلا من هت 
e‏ قر بعنیله ۾ فلا استقاموا له أقامهم على طريق التاريخ خ الت مزٹ فیہا الأشنتم 
وطرحت ينها نقادصا فگانتغبارها ۾ اقات فضاظلبا فکایت آغارها ۽ فجملوا 


يون عند کل مرحلة على آنقاض دولة دولة » ويرفعون على اطلال کل مذ لن 


٠ ٠‏ مولة ١‏ ويخيطون جوانب المالم السزق ابر الاسنة » وراتها خبزط ن الأدة 


حتی اصح تاریخ الارض فا وصار پد الذلة والسكة ابا (i‏ ) ۱ 4 


: .ان هده انید المرة فت انت اه الا سلامیخرجون ن 


رمم ونیم نرا جلد حب درا کل هدا بتر ر هذه الجنسية التى هدمنت 


۰ ألناضى فى وتا ۾ ولکله هند م الى بنا نید ید وی ذلك قول ااي‎ a. 


» (' فالقرآن لكريم بتكت من فطرة المرب على وجھهسه المجدز + قد تزل متهشم 


| مغزلة الزبان فى عله واقارو 4 ن دان اه حلم ودره مگیم ایا هو خالسننق 


= « (a 


الزن فة * ي یں ارت وان جد مه بنا* جد ذا جعل الأمسة 


تفا قى آآطلال نغفسہا .» ویذلك اح صل الوراثة ةالتى تعطه الغزاكسسز 


والطباع' :أن" تینی بالدم 4 وتقیم التاریخ من ن أنقاض التاريخ ê‏ وهذا سنق 


ا الغرق بين لمل الأنسانى ٠‏ والعتل الالجى_ ف ۰ یسب سکنا وشسسی" 


يسمی مجو ( 0 


و م پواصل حديثه عن الجنسيه ويصصف حال العرب قبل الاسلا م بادہسم 
جفاة ء ولم يستصلحوا :نمم الا بنا يفسد جماعتهم ولم بقيمواعزا لأتفسهسسسم 
i‏ ليذ لوا غیرهم 4 کأدہم یعیشون قى عالم الغابتناحسر وحرب » کیف يجتسسسع 
الضدا ن العداوة والمحبة ». کف تالف ' هله القوبة بقد رة الله كان اليك 
انیت هدذ القلوب وزالت مصبية الا جناس والألوان ای ا ا 


2 اللأراح ر اعظم عصبية الارواح لانہاتساوی بين النغوس » و 


۰ 2 سیرها الضحيح 4 وتجعل الام بوجهہا كيف أقبلت لأّنه لا توجه الا لله » 


ومذ لك کان بیښ هما وییین الله کل ما تحت السماء ومن هذا المعنى نشأات الجنسيسة 


٤‏ العربي الى #لنہايه ان ن الجنسية العربية فى القرآن جعلت من السلمين اة 


اة حیث أن کل الآت يجب أن تقر القرآن يلسانڼه الخ المبين » وبذ لك 


جتسية الطبيعيه التى هى فی الحقيقة لنسون ' 


تزول مذ اهب الجنسيه ¿ وتیقی ١‏ 
القلب لا سحنة الوجه ا 

(( لقب جمعت الجنسية اة فن القرآن ا الاسلام والغت بين قلوبهم على 
اختلاف اكالم رالوانهم واجتاسهم ولغاتبم , ۾ فالقرآن الكريم جمل SERE‏ 
الجنسية العربية منطلقا أولیا بالا سیلام فی تارخ الأرض کہا » حثى لقد أوشك 


تاریخ الأرض‌آن ڀکون عرییا فی أقل من مائة عام ولا عجب فى نلاك فقد صفسسى 


) ( اعجاز القرآن والبلاغ النبويه . مصطفی لای یا 


Yeo # 


ا لام الطباع رصقل اروخ العرييه هذا بمةا منا قاله الرافعى فی الجنسيسة 


: ات ا وهذا یدل على قد رته وتعمقه 4 وعلی ای زاکه الواعی لأنؤاع اعجسساز 


القرآن ویتضح تھا عق ایمانه وعربیته الأصيله على اعتزازه ہد ينه ولغته ( ۱ ) )) 


الغات‌الأجنبيه ت يۋسف ما اونا حال المال العربى الذ ى 'أصبحسست 


اللخات الأجتبية فی تملا ھی مغاخرهم وحضار تېم التى یتباھون با + وحىستى 


3 الاين لا یجید ون تعلمها يتحد ثون ببعض الا لغاظ ليعلموا الآخرين ا 
متحضرون لیت مولا* تملا لتم وفہموا اسرارھا وتسکوا بہا ان۱ لکانت مصدر 
عزتہم وتگریسہم بنا فیا من اراز عة ومیزات خالد ة » ولكن هذا لا يمنسسسسع 


من تلم اللغات الا جتبيه » لنواکب الام الاخری فى حركة التطور الد ائم لير 


فی ركاب الحضارة » لان الغرب اليوم أصبح فى يده كل المخترعات الحد يث ء وک 


. لسع ی ساب لفتنا العريية ود يننا الحتيسف اللذ ئ اليه الال والمصير.‎ a 


E 0»‏ اسلامی مماصر ‏ مصطفی 6 ق الرافعى والاتجاھ ات 


الإسلاميه فى آد به ا آطی, مید الخلی منود م )۲= ۲۲۲ 


= 71 = 


آد اب القرآن ٠‏ 


ان آدں اب القرآن الکریم ھی آد اب الأنسانيه المحضه التى ترشد الأنسانيه 
الى طریق الحق والهد ى ء وتقود هم الى الأمن والطمأنينه والسكينة التى فقد ها 
العالم بسبب الاضطرابات » والظلام الحالك الذى يعيش فيه قبل نزول القرآ ن 
رلكن هذا التشريح وحد النفوسعلى الحق والخير » وأسسالخلق الأنسانسسى 
وجعله قویا لا يضعف ولا يتزعزع أمام تيارات الحياة المضطربة . 


ومہنا بذال العلما* من خهود ليضعوا مقیاس وممالم وخل ول لهذ ه ر 
الأنسانيه لن يستطيعوا ذللى » لان الآآناب تحتم على الفرد أن يكون دائسا 
معالحق + حتى لوكان هذا الحق على نغفسه . 


يقول الرافعى فى ذلك :د 


) (( من أجل ذلا کانت آد اب القرآن تریی فی جملتہا الى تأسيس الخلق الا نسائ 
النحصض الذى لا يضعف ممه الضعیف دون ما يجب له » ولا يقوى ممه القسو ى 
فوق ما يجب له + والذ ى يجعل الاد ب عقيد ة لا فكرا ان تبعت عليه البواعسث 
من جانب الروح +¿ ویجعل وازع کل امری* فی د اخله » فيكون هو الحاكم والمحكوم 
ویر عين الله لا تنظ ناظرة اليه من ضميره )) )١(‏ . ) 

ثم ییین الرافعی سبب القوة الروحية فى آد اب القرآن الکریم وکیف ان ہا 
أستطاعت أن تغير طباع الجعاة الجغاة من العرب » ويسطوا سلطانهم على تلسك 
الجزيرة حتى بلغت أضعافها ء وآنشات جیلا اتاب ال ت خن الت 
طيه ولم ت من اتفال الاجتال بنا يتميز به كل منهم من علو النفس » وصفا* الطبسع 
ورجأحة المقنل : ذلك أن الأخلاق الأنسانيه بنا فيها مجتمعة فيم كنا قال 


تعالى : 


٩ ١ أعجاز القرآن والبلاغ النيويه مصطفى الرافعى ص‎ ) ١ ( ٠ 


8 fe¥ = 


(( محمد رسول الله والذ ين معسه أشدا* على الكفار رحما* بيهم تراهم 
رکعا سج دا پبتغون فضلا من الله ورضوانا سیما هم فی وجوهم من ار 


)) )١( السجودت‎ 


لقدا جز الاسلام بوا بهولا ٠‏ البشر الذ ين كار ن عدد هم ظة الى أن ر 
یا فشیگا . » ومذ ل استطاعت آد اب القرآن أن تولف Si E e‏ 
والغكر والأ دراك والاعتقساد .. 


هذه الصفات المجتممه أمداتهم بالقوة قوة الد أب الا جتماعيه مقتد يسسسن 


(( وانك لعلی خلسسق عظیس مم )) رم ) 
ثم يوضح الرافعى أن الأصل الأول لہذه الاخلاق هو ر التقوى ) وهى الضابسط 
الت قبا القرآن لا حكام ما بين الانسان والخلسق وقد جعل الله سيحانهة 
وتعالی الرقيب على الأنسان هو ضمیسره‌الذ ی منه تبعث تصرفاته التی تحکمه وتمنعه 
وتجمله طافعا خاخرعا لأواسر خالة مجتنيا عن نواهي: » وبا أفظم الرقيب هند ما 
ياتى من النغس»ء هو الذ ى يكون حارساا لها من الضلال والا نحراف وهو المقسسوم 
اعوجاجہا » وهوالذ ى به تصلح المجتمعات البشريه » لا ن الو تبك تسن 
داخلپا لہد ایتا وحمایتہا وازشاد ها ».عند ها لن یکون هناك تفاضل بیسن 
انسان وآخر الا بالتقوی بها تكؤن المساواة وفى ذ لك يقول الرافعسي ) 
ر وهذا الاصل ‏ أضل الساواة ‏ هوالذ ى كشغه القرآن بقوله عز وجل : 
ر یا أیہا الناسانا خلقناكم من ذ كر وأنش وجملناك شعوبا وقبائل لتعارفوا 


ان اکریک عند الله اتقام( ۴))) 


() سورة الغتح آبه ۲۹ ) (۴) سوراالام آبه (۽ ) 
Y(‏ ( سورة الحجرات آیه ۲ ۰ 


e = 


ادن اسل الشاواء هو وجه القرآرز ن فى الآيه السابقه من التعارف rt‏ 
الج ب والقيائل وقياس التفاضبل فى ها التعارف رر هو التقوى)) فبالتق 
يتلاشبي الخضام والتنا جر من جمیی افوس ویشرآ ر الاس الى فف وا جيسسبد 
هنو القوي * وهذا الهبف هو الف ى أوضحه الا سلام لينقذ البشريه من الشعور 
٠‏ بالصبيه والتقساضل بالا حساب والأبياب والأمزال وهذه الغايه هى التى بلتقي 
عند ها المجتيع الا سلامى ليحققها وان لم يستطح فهو بلا شك قد ضل الطريسبسق 
: وقارق الى وقبأوضح الرافعى أركان الغضيلة الا جتماجبه الكبري في للادكما 
حريه واستتلال 1 


(( استقلال الأراد ة وفوتها وهةا هو الذ ى يكؤن نه ( الأمر بالمميسروف) 
ل یکن بد ونه يته .. 

۲١‏ اتون لرا بیت ‘٠‏ یکین نه ( الي ن المنکر ) ولا ڀيکن أن يکون 

€ النفس من أسر العادات والاوها م النظر والفكر فى مصنوسات 

الله »ولا بكون الا يمان ایمانا ی | الحقيقه يدنه ثم هذا الايمان هسو 


فپیعث على الار ناي خر ب 
٠‏ شى * من عواري, الاجتناع التى تعترى الناس من ضعف الطيب باع 


۰)۱( 


وقد ن اا ي ایضا قوام ,الأنساني وهي جيلِة ما ټی اليه آد اب القرآن : 
ولى :تعن االنببيه الصحيخه. فى بالساواة بین الانببان والأنسان وعو e‏ 
على الساواة ویکررها وهو مت رل اناجم ان فقي ها الب 


قوة ic‏ ا الشات di‏ وبظہورها تتمکن من المجتمع. ویص مج 


ر( اعجازالقرآن والبلانه النبوه ر ص ۱۰۳ 


الثاني 


= ۹ = 


نايت طرا لابغا* فيه الا للتتأزع. . 

خياظة هذه 2 الا نسانية فيا بيتلى به الأسان من الخيروالشر فتنسة 
حتي ا يجيف الغو ولا یستیئنالضعیف 8 ولتتصرف رفا الاشسيم 
على تباینها فی السياسة والاجتاع ۽ وم اليها فن الهزاهز كالحسسروب 


ونحوما ۾ الا عملا انسانیا پیتغی به د فع اعتد ا۰ واقرار حق ورد بال 


وتقويم زیخ ۰ 


الثالثة : 


حد هله النسبه ف الانسان بالقیا س‌الى ااا جتی يتحقق 


مى الشاياة فيها : ¢ ن کل با ھو آدنی فھو سوا فی النسبة الى ما 


هواعلی وار ن اخظف مع ذ لك فی نضه وبان بعضه من بعخ, . ولولا هذا 


الحد لما اکن ك يجمع الناس‌عى داب یکون ن اها أن تحسسسسوط 


الأنساديه es‏ أن ییعد ون هذه N‏ ما ورا* انکارها 


ومن ثم لا تكون الأنسانيه الا الغلظة زالغظاظه فى الأقوياء والا الذلسة 


والنسكئة ف الضعغاء (۱) 


, فتلت هى آداب القرآن ê‏ تحد ث عنما الرافعی ت 


المثقف بالشقا ف 1 سلا ميه ءمقازنا بین جيل الصحابه والرن الا سلا ميه التسى 
استطاعوا ا سود وا بها العالم» وبين جيل و يتمرص للخطسسسسر 
الحضاة E‏ مع الآ اب القرآنيه ( ° 


(N) 


اعجاز القرآن والبلاغ النيويه مصطفى الرافعی ص, ۰۷ د۸١١‏ 


یتحد ف الزافعى فى هذا الفصل عن القرآن والعلوم ويذ كر أن للقرآن 
وجا ا حیث تاثیره فی العقل الأنسانى » وهو معجزة التاريحخ 
٠‏ العزيى خاصة » ثم هو بآثاره الناميه معجزة أصليه فى تاريخ العلم كله طلسسسى 


بيط هذه الارض من ظهور الاسلام الى ٠ا‏ شاه الل () . 


مم بوضاح الرافتن أهمية القرآن لكريم فى المالم الذى لولاه لكان 
العام غير ناا هو فيه من حیث التقد م ا التيف الائ 


e e‏ ببقنا* علوم الأولين وتهذ بيها ا 


ویڑلف ن القرآن أساسالعلوم والشباه الآ سلاسيه وقد يد أت الملسسوم 
اسا من اتلاق لين ف تراه القرآن » وياختلاط السلمين بالاعاجسم 


قشم تجاتح الى اللحن وتزیخ ش الزجه ۳ الاعراب »4 ون م خیس ف 


ا سنة رسول الله صلی الله طبه وسلم ‏ وهى الأصل الثانيى بعد القرآن » 


وعم الج هل بأموز الد ين و ومن هاا المنطلق قامت الد راسة والمناية بالقرآن 


ت افد فامتنى قوم E‏ و oa‏ ,وغيرها . 


واعتنی النحاة بالمعرب نه i‏ من الاساء والافعال والحروف وغيرها ٤‏ 
عتنى المفسرون بالغاظه 0 ۾ واعتتی الأصوليون با فيه من الاد لة العقليه والشواهد 
i‏ والبظربه فاستتبطوا ۔ مه + ر مذ ا العلم بأصول الد ين وهنا طواف 


ا f ٤‏ ت ماني الخطابه وی ا عار ê‏ والحلال والحرام ؛. وقصبسسص 
٠‏ القرين السالف » والحكم والابتال والبزاضظ ء وآبة المواريث » آيات اليل 


والتہاز ا#ونظر الكتاب والشمراء الى e ٣‏ »فيه من جزالة اللفط ويد يع النظم وما الى 


0 aE کک نیا يتملق‎ 1 as 


ا mM‏ اجا ز اترا ن والبلانه ah‏ اا الرافعى ض٤ ٩‏ 


== 


a‏ ن هذ لملم دقع شيا شا فى التمحيسسسسمسسسص 
1 ونا تسیر الى غاية واحدة رهد ف SE GG E‏ 
القرآن الى. تما مذ ا تات فقول ۽ 
)) وقد اهار القرای الى : ا 
آنا وذلك فی قوله تعالى ا ) سینا ۳ لاتاق وفی ا يتبيسن 


لهم آنه الحق د ولم یکف بریل: ائه لی کل شی شید )) ؟ aE gi‏ 


آنواع الأنسانیه کہا ناخرت فى بعالْيُبا من قوله تعالی 4 | 
5 فی الأفاق وف اتشت (i‏ هته :اا 9 .افأ اخری 4 فان ل Ki‏ و 
هذا ٠‏ التمبير من الاعال الطاهر عة واي تشاع ى الافہام شىء (( (۱) ° 


ن الك یا وتال ; ف حقق وعد لعباده ونه سسب 


اطق گل سیا أ من خفايا الكون ومن آنفسهم على السوا* ووعد هم أن یریم آیاتسه 


فى الأفاق وفى آنفسہم حتی؛ یتین لهم طریق الحق فى هذ ا الکتاب ومنہجسسسه 


ومن أصدق من الله ا واستطاع الخلق أن يغرفوا اشیا* کثیره عن العملرم ) 
ومنهم من اتد ی ومنهم من أنحرف 2 

ا أن ادلة اعجاز هذا الكتاب الكريم هى أن يخطى* الناس فسى 
بعض ا على أختلاف الصور لمعف وسائلهم العلميه » ولقصر ا أن 
تتعلق بأطراف السوات إو تخيط الرس . 

هڏه ھی كلمات الرافعی فى القرآن والعلوم حية نابضة بالا يمان العميسق. 
) والشقافه الد ييه ». التى تهر فى هیامه بالقرآن وغنا يته بد راسته د راسة عميقسسه 


) من ر قیاضه فا الشذ ی الذ ى تطلبه كل نفس تمن بالل ايمانا حقیقیا . 


رم ٠‏ اعجازالقرآن والبلاغ النبوينه ‏ مصطف الرافعى ص ٠۲۸‏ 


تخد لزانتي من قبسا ازالقان رل فيه الفطرة الأنسانية 


2 اعجاز ازا یتیل از . 
u‏ » فالقرآن معجقي ایند دون ا اکب يللت ن شه الانسالنى i‏ 


رجز ذل ٤‏ ی قاف 1 وڈ ؤج امه ل تخالف الفطرة الأانشانية سى 


شی » فی بأقیة ما قت 1 


ع e‏ نیل القرآن آنه ووصلت 


ا 2 يوع | الحالة لت انار 
ا حا ف ال ف 


وبذ لك تات مند همک اكلام ر ولكنه بقی بلا ملل حت جا i‏ ۰ 


٠‏ وعند ما ج القران سفسه أحلاضبم ¢ وکس صتا هسم وأذ رى عليهسم 
وعلی آباعيم الأوين + وتام طلقم ماللوم والتأديسسب )۱( 
وهم آهل الحمية » رهل النغؤسن التى تصب کالمعانی فی الألغاظ + وذ هب 


ايذلك کله والغی عاداتهم وشزا عم وقوانینهسم وکان ول جيل منم أن تتاول 


ا مفتاح المالم فاد اره تی أقغال الاأرد ,وخر چللغايه الى جا* بها القرآن السدذى. 
3 : یکر أن E‏ جیاة لر عص الد ى أتول فيه فلا تطح ان يقول N ERE‏ 
e‏ زمن: الجاهليه فقط بل سمج رلک زمان 


ف ماتيا والكلنات فى ب 


جد ت الرافعى من اسلوب الغرآن e‏ اسلوب القرا ن هو ماد ة الاعجاز 


. ا 2 کلام العرب کله وهو الذى ع الجن المعارضة ۾ وأعتقلهم عن 
الام وظيهم بالحجة فترهم يتظلکأون » وأظ هر لهم العخز فى O‏ 
الضخف والتخاذل . ۰ 


ودل ا الان ر من طرق اطم 1 وجوه ۽ الريب 4 وتەنتق 


تپا ولق هة الله ا جلت ما حيؤهتم 


he e‏ ۆزوغة مه وال رۇق تيمر مد الل ي 


آنه جٺس من e‏ هم فيه . وار ن هذا اوهو ر الغطرة اک 


فی ونه الا سبیل الى صرقه عن اال اا ساعة الى هذه النفضسس 


ان هو وجسه الكال اللفوی الذ ى عرف أروا حر حه وأطلع على قلوبهم » لقد عرف 


المرب كل الما القرآنة فاستياسوا من ی المعارشة 


چ 


وقد نزل القرآن دهم سنزلة المتحد ى وذلك بان ) يأتوا بعشر سور مثلسسسسه 


) ا ر E Kia‏ » ولكنهم عجزوا وان أستطاعوا فسيكون كمسيلمة الذى أراد أن 
ا a‏ بالمقابلة الكلمة بالكلمة والوژن بالوزن کیا فمل فی قوله تمالنی . 
E Ul. »‏ » فصل لربك ا 0 
قال فیا : 


E‏ ب فصلی- لبه وجااھی )2 بب 


٠‏ ا ولم يؤده هذا القول الا أن جعل مثلا للحماقة ولن يستطيح مخلوق أن يعارص القرآن 
لكريم ما د امت قوة الخلق ليستأفى قوة المخلوق ويتضح ذلك فى قوله تمالى :- 


۲ سورة الکور آي د‎ OFS 


5إ = 


» قل لئن أحنے الا تی انی ن أن يأتوا بمشل هذا القرآن لا يأتون 
فا ا 70 ) َ 
وقد حقق الله وعده ف هذه ت اہر مجز اغلاق قى على الأتياأان 

بمثل هذا القرآن رغم أن اسلوب الشرآنٰ من القن راطا زغ جلى التقليب والمرونسة 
والتأويل . > بكلا پصادم “i‏ را* الكثيرة المتقابلة التى خرچ بہا المصسور 
المختلغة فهو یغسر فی کل عصر وقد فنه عزب الجالية الث بن لم يكن لهم الاالفطرة | 
2 وفهمه من جا* بعد هم من الغلاسغة ٤‏ اهل الملوم 6 وسا الغقرق على ' خضسروب | 
من التأويل ٤ ٠ )۲( ) ٠‏ 


ارو سوة الاسراء ايه (وړ) . ) 
(( اعجاز القرآن والبلاغ النبويه ‏ مصطفى الرافعى ص ۱۸۸ e‏ 


=5 1 o = 


N‏ م القسرآان 


تحد ث الرافعى فی هذا o‏ الذی کان EE‏ 
لا نقطاع العرب د ونه وانخترال هبم عه ن فوقح أن هذه الأسباب لا يمكن أن ن يکون 
شی نها فی کلام بلقا لتاس من أهل هده اللغة ب لها خارجة عن قو ى 
ع البائ i‏ ويقفا اماپا کل ت قشعا الحجسز وفوف د ونا 


ثم وصف انان ائه نيلت السياة العريية ٠‏ وهو شن اللغة كالروح الالمية التى 


e‏ وهب ألانسان , ê‏ فتضمن لا ثاره الخلود. 4 SS‏ ا 
u ))‏ یترکب من ثلاثه حروف هی من الأصوات » وکلمات هی من الحروف 1 
وجمل هی. من الكلسم . وقد رأينا سر الاعجاز فى نظم القرآن اول دة" 


٠٠ ٠‏ لها بجيث خرجت من جميعها ظك الطريقة المعجزة التى قات به » ظيبيسس 


ويعد ذ لابه قسم هذا الغصل الى ثلاثة ثة أقسام تحد ث فبا بالتفصي ل 


ر ) الحروف واصواتہا. . 

) ۲ ) الکلمات وحروفه ا ۰ 

.)۳ [ الجمل وگاتها . € 
وساتحد ت عن کل قسم متنپا باختصار : 


( ) اعجازالقرآن والبلاغه النبویه ‏ مصطفی الرافعی ص ۲٠۰۹‏ 


٠ 2 1= 


الحروف وأضواتهنا . 


کے کے کے ن ےا نے 


روا خروفسنه ف کنا i‏ فی 4 اة الخانا نة ا 4 انا 


) ف لافنا وشاښینها قطعة وأخذا ة 8 اوا انضبم انام ۴ 


M 
سا‎ 


عليه » کان ذلك آلهسیان فی عجزهم ۾ فش أن من غازشنه منم ک : 
جنخ فی راا ال با تسبل نظا نزشیغیا أو اپا مله طوی عا وزا* لك 
من التضرف ن اللغسه وأسالييا وىحاسنما ود قاقىنىىق الترگيب البيانس سى 
کأنه فطن الى أن الصد مة الأولى للنفسالعربية » وانما هى فى أوزان الكلما 
أجراس الحروف دون ما عد اها » وليسيتفسق ذلك فى E E‏ 


العرب الا أن يكون وزنا من الشعراو السجسع )١(‏ . 


)۱ . اعجاز القرآن والبلاغه النبویه مصطفی الرافعی ص ۲٠۲‏ 


=z Y= 


بدأ الرافعى هذا الغصل حد يثه عن الكلمة التى هى صوت النغفساذ أن 
صوت النغفس أ ول الأصوات الثلاثة. » تزگيب النسق البليغ » حتى تتجمع آسبا 
اجتماع الكلام بين الفاغ تاها وين هده العاتى وضو ها النفة فيجرى 
ری ار دة + واذا وصل الكلام الى منزلة الاراد ة » فقد وصل الى النفسسدس» 
وأصباح 2 الحية » تباد رك بالروعة » كما تياد ر الحياة لكل جسم حى . 


وان الاأصل فى نظم القرآن E‏ 
من الد لالة الممنوه » ولذ لل؛ یستحال أَنْ یکون فی ترکیب الرآن » ما یدل علسی 
أن فيه كلمة زاقد ت او حرفا طا وها ری مجرى الحشو والادطراب أو ما 
يقال فیسه تغوث واسترا حة . 
ولذ لك صا صارت الفاظ القرأن بطريقة استصمالها ووه ٹرکییپاکانہا فضوق 
ومن هنا يظہر أن القرآن أستعمل بعت ,الالغاظ الطويله فى عدد حسروف ‏ 
الكلام ولگنه رغم ذ لا جاءت محكمة لا اخرطراب فیہا ولا خلل ولا استکراه وف ذلك 
0 ) 
(( وقد وردت فى القرآن الفاظ هى من أطول الكلام عد د e‏ یکون 
ستثقلا بطبيعة وضعه ارت ء ولکہا تاف الطريت التى أومانا اليا قد خرجت 
فی نظمه ا سريا » فكانت من أحضر الألغاظط حلاوة وأعذ بها شطقا وأخفها 
تركیبا » ان تراه قد هيا لها أسباب عجيمة من تكرار الحروف وتنوع الحركات ء فلس م 
٠ )‏ یجرها فی نظمه الا وقد وجد ذلك فیا كقوله : ( لیستخلفنهم فی الاأرت,) ) فهى 
كلمة ا ي حرف وقف جاءت عذ وبتہا من تنوع مخارج الحروف ومن نسم 
حرکاتہا ۾ فانہا ہذ لاك صارت فی النطق کانہا آربع کلمات ۴ ان تنطق على أريسع 
مقاطع » وقوله کک اا ) فانها كلمة من تسمة أحرف » وهى ثلاتة 


A =‏ 
مقاطع وقد تكررت فيا اليا* والكاف» وتوسط بين الكافين هذا المد هوسسسر 
الفصاحة فى الكلمة كلما ) ( ١‏ ) 

- هتا بع من السراالذ ى أوغحه الرافعى للكلمات وحروفها فى القسرآن 
الكريم ».ولان هذا القرآن يحمل ف؛ كلماته وحروف أسرارا عميقة فى النفسسش 
البشرية لهتأثيسر :فی االأطمئنان النفبى والضغا* الرولحى فى مخاطبة الوجسدان 


) واسششا تسه وهزه لی 'اعسصق الاعساق 


( و ) اعجازالقرآن - مصطفی صاد ق الزافعی ص ۲۲۹ 


ت۹ ۹۱ = 


جب س کس سے ست ست 


| دت لی ی فنا الغصل عن الجملة التى o E.‏ 
وهى الصوره النفسية للتأليسف الطبيمى » الى معان تصورها فى نفسه أو تصفها 
ویکون هذ | له تأثير فى النفس كآنه ماد ة مصورة » تفيض النفس نها علنى الحسواس 
افاضة ». مستفيضة » a‏ هذا الانسان من الا حساس به کأنه قلب کله »ومسا 
لاشلی فيه أن تأثير جمل القرآن هو هن1 التأديرالذى ل الانسان عند ا 
یسنمعه ویخشع له كانه قلسسب » وان من أسباب القوة لبتاء هذا القرآن معجسزا 
هی الارتقاء الى هة فى الغلبة والتميز والا نفراد و 

ظو جا القرآن شل كلام العرب فى الطريقة ولذ هب لذ هب کنا ذ هسب 
أكثر كلام العرب . 

وقد أوضح الرافعى أن نظم القرآن ا اسٹواء وأحد فى E‏ 
الحروف من أصواتها ومخارجها . وفى ذلك يقول : 
( ان طريقة نظم القرآن تجرى على استواء واحد فى تركيب الحروف باعتيار مسسسن 
آصواتہا ومخارجہا » وف التمكین للمعنى بحس الكلمة وصفتها » ثم الاطتنان 
فيه بوضعها من الكلام » وباستقصاء أجزا* البيان وترتيب طبقاته على حسب مواقسشع 
الكلمات » لا يتفاوت ذلك ولا يختل ء ا ید خل على قارته ما يکد لسانسه 
او ينبو بسمعه ؟ أو يفسد عليه اصغائه أو يرده عا هو بسبيله » أوفتقسم احساسه 
ویتوزع فکره » أيورده الموارد من ذلك کله او بعش te‏ أن یکون هذ !1 القاری* رقا 
لم تفلح فيه رياضة البلاغة » ولا أجد ى عليه التمرين والدربه » فخرج الف اللسان 
بليد الحسمتراجع الطبح » لم يبلغ ميلغ الصبيان فى احساس‌الغريزة وصفا* هذه 


الحاسه. واطراد هذا! الضغا* ١ ( ) ٠‏ ) 


و ) اعجازالقرآن _ مصطفی الرافعی ص ۲۲ ۲ 


= Yeo & 


من هنا نعرف أن نظم القرآن يجتمع فی الثلات الاسباب الساتسق 

ڈ کرھا وکلہا کونت معنی موحن كا فی بقا* هذا القرا ن وخلوده واعجازه وشیزه 2 

ا سن المطفانى السابٹ کا وق اعجاز القرآن وتعلفسسق 

_ وش اتشیابة اليما اتشاب رؤغها جمل قوب الونيفن‎ aR 

الخاشمين مطمئنة لذ گر ترد فيه راتيا ياطىتغا تما وشناجی به رہہا بکلمات 
شارة طالية انشطرة اوشۆان . : 


. = ¥ = 


تحد ث الزافعی عن موضوعات أخرى كثيرة اكتفضى بالاشارة اليه ا 


(۰-۱ ( 


(YT) 


(( 


( € ( 
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قراءة التلحين. ۽ نوا عالايقاع » مبتدع التلحين ؛ ترجيع الن يسرم 
ال افير الور 


احرف السبصه :+ 
حت يث الا حرف السبعه . القرا*ت والغروق اللغويه ¿ عدد ر السيعمصه) ) 
فی کلام العرب ۰ 
مغرد ات القرآن : ) 
اعراب القرآن _ الالغاظ المعريسه . 
تأي a‏ فى اللغه + 

تسق القرآن ‏ واا أھلہا . _ القيافة اللغوية ‏ والاستد لال 
بالقرآن على حال العرب . اتا الخربطى لغة القرآن الميزا ناللغوی 
خلود العربيه . اتصالہا بماد ة العلم »اقامة الحروف وصحة الاد !* . 
سرار القرآن ) 
الآآيات الكونيه والملميه غى القرآن . سألة العلسسم. 


التجد ى والمعارضة : 


مغأ خر تد تنتہی الى خذلان 1 و الدعوة الى الاسلام ۰ 


حكمة التحد ى : التد رج فى التحدى , مذاهب‌العجر _ انمايعمله بشرء 
مصارضو القرآن فيما زعموا ‏ مسيلمة الكذ اب . الاسود العنسى-. طليحسة 
الاسدى ( عصبية الدم) س سجاع التميمية ‏ النضر بن الحارث . ابسن 
کک المعلقات) ابن الراوندى _ المتنبى ‏ المعرى 

احکا م السياسة المنطقيه على طريثة البلافىة م 

الاعجاز المنطقى : ر الفيلسوف ابن رشد .ء تحقيق المعنى واستبرا* غايتسه 
العقل والهام ‏ البيان والعقل والشصور. بعض ٠ا‏ أيأس‌العرب مسن ٠.‏ 
الممرضة. القرآن هو نفس الوح وذلكى تمام اعجازه  .‏ 


سے سے اس کے سے 
SSeS ss‏ 


للك الرافعى فى هذا الغصل يطف بلاغة الرسول شن االله فاون 
انبا وسات ا ندجف ت الا فگار زلأيشجا ‏ ووقفتالجقول متحسرة دون 
ولا عب فالرسول ب صلی الله طبه وسلم ب اال ا e‏ 


فا حشسن تاد یی # 


وقد وصف الرافعى الغاظ النبوة بأنها يعرها قلب متصل بخالق حه 

يقول الرافعى فى ذلك : ٠‏ ) 

)) الغاظ النبوة يعمرها قلب متصل باجلال خالقه » ويصقلها لسان نزل عليه القرآن 
بحقائقہ '» فہی ان لم تکن من الوحی ولکنہا جاءت من سبیله وان لم یکن لېنا 
من دليل فقد. كانت هى من دليله ٠‏ » محكة الأفصول 4 :ختى ليس فيها عزوة مفصولة 
محذ زؤفة الغضول » حتى لیس فیہا كلمة مفضولة . وكأنما هى فى اختصار ها 
وافاداٹہا نیش تلب یتکلم » وانما ھی فی سموھا واجاد تہا مظهر من خواط ره 
ن ا وسلم )) (۱) 
کماآگند الرافعی فى هذا الغصل أن الرسول - صلى اله وا کان 
افصح العرب ء وآنه لا يتکلف القول » ولا يزين ٠وا‏ یتصنح ولا يتكلف دون سقط 
کل ن ا اغا النمط الغريب والطرية المحكمة ءوأما انی 
فما ھی الا الام النبوة » وحصاد الحكنة ءوذ روة العقل » ثم ان بلاغته - صلى 
الله عليه وسلم ‏ فوق مقد ار البلا الاتسانيه . وأنه أفصح العرب كما قال _ صلسى 
الله يه وماد 
"آنا أفصح العرب »بيد أني و و ای ی ا e‏ 

ثم آفاتی القول فی منطته المحكم صل الله عليه وسلم . 


(و) اعجازالقا ن والبلات النبويه مصطغی الرافعی ص ۲۷۹ 
4é 4 44 0 7 < (TY)‏ ص ۲۸۲ — Y Ao‏ 


srs 


وصف الرافمى اجتماع كلاه - صلى الله E‏ وسلم وقلته بقوله : 
(( ومن كمال تلك النفس‌العظيمةء وغلبة فکره ‏ صلى الله عليه وسلم ‏ على 
لسانه قل کلام 2 قصد ا ضس الغاظه » محيطا بمعانيه » تحسب النفس قد 
اجتممت فى الجملة القصيرة والكلمات المعد ود ة بكل معانيها : فلا ترى مسن 
الكلام الغاظ ولكن حرکا ت نفسیة فی الغاظ ( () )) 

ثم أوضح الرافعى كثرت الكلمات التو تفرديها - صلى الله عليه وسلسسم- 
د ون العرب » وکثرت جوامع کسه ؛ E‏ فلم يقصد فی شی .+ وم 
بیالغ فی شی * +واتسق له من هذا الأمنرعلى كمال الفصاحة والبلاغة مالو أراد 
مرید e‏ 

هذا الانغران الا به - صلل الله غليه i‏ بالكلمات الكثينرة' 


د ون العرب + ما کان باعثا على فجب اصحابه » ویزونه طبقه هذا اللسان » وطراز 
+ يحسنه انسان » بحتى أن ايا بكر رضلى الله غثه قال مرة : لقد طفت فسسلسى 
a‏ فا سمعت أفضح مثا ١‏ قسن أت بله " أى ايء 
قال : آد نى ریی فاحسن تاد یبی (۲ ) 
ن هذا لا یعنی أن الرسول - صلى الله عليه وسلم - و 
e.‏ يقتضیه المقام فقد شاهد وه - صلى الله عليه وسلم - و الطوال ضى 
المواسم الكبارء لا رغبة فى الطول » ولا اظهارا للكثير ولكن اذ كثرت المعانسى 
کٹرت الا لفاظ وان | کثرت الوجوه افتن فی تكثير الألغا ظ وان حذ فت فضوله بضايسة 
الحذ ف ولم يكن الله ليعطى موسى لتمام ابلاغ شيا لا يعطيه مجمدا »والذ يسن 
بعت فيهم أكثر مما يتمد ون طيه البيان واللسان ( ۳ ) 
J‏ ۱( » ( ۲ ) :اعجاز القرآن والبلاغه النبويه مصطتی الرافعی ص ٠۲۰۱۳۰۰‏ 
(۳( ۰ اعجاز القرآن 'والبلاغ النبویه مصطقی الرافعی ص ۰.۲ ۲ 


= = 
نفى الشمر عه على اللەطليه وسل 


ولقذ أفاض الرافعى القول فى قضية كانت ولا زالت حد يث مؤرخى الأ داب 


ت قضية الشعر وموقغه عليه السلام من نظمه » وقرر أنه لم ینظم ولم يشا أن - 


ینظم بي بیتا واحدا » ود لک هو قوله تعالی ” وما علمناه‌الشعر وما ینبغی ل 


ويعلل الرافغى عدم انشاد الرسول ‏ صلى الله عليه ا 
أنه لو كان الرسول د صلى اللة عليه وشل ن ن شاعرا لو ا عت آلو ال 
تبعت عليها طبيعة أرضهم من التكلف » والنافسة » والمجاراة» وهذه ا 
تدفع بعضها بعضسا سنا يصرف. عن الدعوة + وانا هو جعل للنبوة ولفضائل القرآن 


وقد هیأه الله سبحانه وتعالى لهذه الرسالة العظيمة وللقيام بأعباشها والانصراف 


عن کل ما ھو دونہا ولذ ا قال صلى الله عليه وسلم _” لما نشت بغضت الس 
الأوثان وبغت الى الشعر ولم هم بی أ ميا كأنت الجاهلية تفعله الا مرتينسن » 


ففف الك خا د ا" 
-. وهنا تتجلى الحكمة الالهيه فى عدم قول الرسول _ صلى الله عليه وسلم- ` 
الشعر وبغضه له وللاوثان حتى لا تغلب عليه الغطرة ولا يجد فى نغسه لما منزعا . 
ولکن هذا لا یعنی تحريم"الشعر اذا كان د فاعا عن الحق وى الأغراش 


المشروعة . وقد أقرالرسول - صلى الله عليه وسلم د شعزا*ءة على نظمه کعبد!!.ه 


کیں آعدں ٭ھا ° )۰)1 


) و ) اعجاز القرآن والبلاف النبویه مصطتی الرافعی ۲۰۷ = ۲٠۳۲‏ 


لقد بغا الزسنول صلی الله طة وضلم ن فی قریش التی وملك الى 
رة عاليه من الغصاحة وألبلاغة وهم أهله وغشيرته » وقد داد ب الرسول ‏ ن صلسى 
الله عليه وسلم اناب القآان » وذ لاب استطاع صلق الله عليه وسلم أن یکو ن 
- ى خد الكناية فى قدرت على الوضع نقيل الزاقعى أن ذلك : 
ا “ فلا جرم كان -. صل الله عليه وسلم . عى حد ألكفابه تی فد رت ى الع 
والشقيق نن الألفاظء و نتزاخ المذ اهب البلاتعه_ ۾ حتی اقتضب الفاظا ةلت 
تسمع من العرب قبله » ولم توجدب فن مقف م کلامم e‏ تعد من حسنات البيان 
ولم يتفق. is EE ii‏ فی حسشن بلاغثہا #وقوة ت دلالتہا رغرابه القريخة اللغفوية 
٤‏ فی ليپا زتنضیذ ها وكلہا ضار ثلا وأضبح ميراثا خالدا فى البيان الغريسسى 
کله کٹوله" “مات حتف اتفه * و الان ى الوطيسنى ة٠‏ 
والادیه ! فی الأولباع الحفرد ة ا ز الا یجاز والا قتضاب » وهذ! 
الباب كانت تنصرف فيه العرب بالا شتقاق والمجاز » فتضع الألفاظ وتنقظلما من معنی 
الى معنى غیر آنہا فی اکر ن لاب انما تت تتسع فی شی * موجود ولا توجد معد وما » 
فلم يعرف لأحد من بلغائهم وضع بعينسد یکون هو انفرد .به وانحد ثه فی اللغه )١(‏ 
ولم يقتصز تأثير الرسول - صلن الله عليه وسلم- فى اللغه على الك ٠‏ 
٠‏ فحسب » بل هناك بعش الكتب الغريبه التى کان یبعت ہہا الى قبا ئل العسرب» 
ویخاطبجم بلہجاتہم ¿ وهی خاصة بهم وبمق ین اخلهم» وسا لاشك فيه ان ماهد اه 
٠ ٠‏ لذلك هو فظرت السليه وطبعه النشبويم وتأد به بآد اب القرآن الذى جعل له منزلة 
عالية من الصا حة والبلاغة ومن أمثلة ن لای کتابه ‏ صل الله عليه وسلم ‏ لوافل 


ا حچندر الکند ى أحد ایال حضرموت ومنه : 


”الى الاقيال العباهلة é‏ والا رواع المشابيب . 


ر اعجاز القرآن والبلاغه النبويه مصطفى الرافعی ص ۳(۰ = ۲۱۹ 


= ۲1 = 


وفيه : وفى التيعة شاة لا مقورة الألياط ءولا ضناك ءوأنطوا الثبجة 
وف السيوب الخسومن زنى مم ثيب فضرجوه بالا ضاميم ولا توصي فى الد ين » ولاغه 


فی فرائش الله تعالی » وکل مسکر حرام وائل بن حجر یترفل علی الا قیال ( ۱ ) . 


( و ) اعجاز القرآن والبلاغه النبویه مصطغی الرافعی ص ۲٠۹-۴۱۰‏ 


وصف الرافعى تى هذا الغضل بلاغة الرسول - صلى الله طبه وسلم س من 
حيث تسق البلاغة من جس الأوجه التی لم تتفي باخ من الملغا: و 
الصتاعتين أللغويه والبيانيه خی آنه مسق ف اللفنظ انیت » جزل الترکیب 
متتاسب الأجزا* فی تألیف الكلمات : 
ونی الثاتية : : حن المعرض و الجيلة » واضح التفصيل ا يف 
الوصف + متمكن الجن _ 
E ۰‏ الفة الفطرة التى تصد ران أفصح الناس‌بيانبساء 
اندم ناء والماما ' » ثم وضح الرافعي أن كلام البلغا* مهما بلغ مذزلة عالية 
) سن الفصاحة والبلاغة بيد و كا a‏ هذا غلى أن كلام البلغا مهما تفاوت ٠‏ 
ضجا وحلاوة لا يبلغ الثره التی آت ثمرتها بلاغة السما* فى :القرآن الكريم شم بلاة 
او په ب ما و as‏ وار ن کلامه غیر متکلف ولا مٹصنع ولکنه 
۰ عفو اليد هه . 
م شرح الاوضاع التی۔آتی بہا الرسول ‏ صلی ق 
موندجا بلاغته ونسقها مسبتعرغا الأ مثله المختلفه د الله عليه وسلم ‏ 
وهذ ۱ یؤکد بلاغتە واتساقہا فلا جب لان الزشؤل صلی الله طبه وسلسسم - 


( وبعد ) فہذا قلیل من. کثیر مما حاط به الرافبى فى مباحثه عن القرآن الكريسم _ 


ا واسیلویه البليخ الذى أعجز العرب عن محاكات حي أ ثبت بالحجة الدافق ةة 


٠‏ والبنطق اليم انه فوق اليب إلمشر. ٠‏ ون م كان العجزعن التحدى مسن 
جانب العرب وهم فرسان مان والحق آن ن الرافعی ذا الايمان العميق واليقيسسن 


۳۳۸ = ۳۲۲ اعجاز القرآن والبلاغ النبويه صطغی الرافعی ص‎ ) ١ 
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اا E‏ الخالنده فضلا عن تعاليه الشناحةءُ ومباد كه 


وکناللد. نری الرافقی ا البلافه انتيوه يظهر صفات الرسول : صلسی 
الله عليه و مالوب آغا ‏ وقد أستظاع الرافعى 8 ن یجلی عن نضسه فسسسی 


هذا الموقف ققق ایا ئۈغق و نظن اذا ا ن نافح ا 


e‏ الا سلام کیا نافح. أو بلغ شاه فی هذا المجال فجزاه الله عن رعاية القرآن ولضتسه 


خير الجزاء 


a 2‏ = 
کناب تحت راية القرآن 
المعركة بين القد يم والجد يسسد 


الود عل سه حسین في ک کتابه as‏ 


الف ارت المعركة مين القد بم اياز u‏ يشل هذه السمركة ) 
) طاو ق الراقعيئ ٠».‏ وه حسين ء وكات الغركة تد ور بین انار الجد يد 
ا انیل الین یناد ون بالجډید ی کل شق . وبين اتحافظن الد شن 
) بتسکون بالقدمم. ونی نفبرالوقت لا برفضون آلجذ يد طلةا ٠‏ بل بقفلون مشه 
1 سای فزاع اللفة » ويجفظ لہا طابعہا الأميل اومن م کات آلنبرة حاية 
وکان الخ لاف واسع ع الفطاق ۾ خلاف غ الرأنى والاسلوب » وخلاف قى الشمم والاحياة . 


وف تاولہم للأ ب والد ين واللفة ¿ هلا بال اة الى ان 2 ماما لد بلست 

سیب كاسن ۴ نفسه ء وقد ک ن الرافمى شد ید اللغاد فوا فی العا رك والخضز 
وبلشقی مع طه حسین فی الجه يد وال وة اليه بلا موسی ( | )وكانت النعرك شة 
تتش فی آریعة کنب هسی زا ٠‏ 
E e‏ داز 
اليوم والغد لسلاب موسی. a‏ 
)۳( المعركة بين القد يم والجد يد ان صاد قق الرافعى 
ر ) كتاب فى الشعر الجاهلى لظه حسين. (۲ ) 


ر معارك طه حسین الاد بيه والغکریه سامح گریم ص ۲۹۷ = ۲۹۸ 
(r)‏ الاتجاهات الوطنيه فى الان ب المعاصر ج ۽ محمكب محمد حسین صر )۱ ۲ ۲ 


= e = 


لقد كثب الد كثور طه حسين (( کاب ل اناف ي م ابد 
ان حاققت مض سيدا من الا ستةلال لى أثر مفاهدة 41 ¿ وقد شعر أن ن عليه 
ن تبصیر الشباب بواجباتهم » وف تخد ید چ ال 
المصريه » وموقفها من الثقافات العالميه » وقد ¡ أثار هذا الكتاب ضجة كبشسرى 
فی مصسر وذ للك با يحمله من آراء لا تتفق مع المصرييسن ود ينهم وعروبتهم + + ; 
وتتضسن بخ آرا الكتاب الأمور الآتية 
) ) طليه من المصريين أن يسیروا سيرة ة الأوربيين لیکونوا لهم اندذادا يقول 
فى ذلك : 
J)‏ وهی ان ES‏ ونسلك طریقهم لنگون الهم أن اد! ولنگكؤن 
لم شركاء فى الحضارة ه خیرها e a‏ ونرها ۾ وما یجب نها 
وما یکره » وما یحمد سا وما ت » ومن زعم لتا غير ذلك فهو 
خاد ع أو مخد وع 1( 
(۲( و ان اة دخلا لا طشن الببم السصریین وتی ذلك 
ول :+ 
(( والتاریخ یحد د نا کذ لاء بان رغاها عن السلطان العربى بعدالفتح. 
لم بير أمن السخط » ولم يخلص من المقاومة والثورة وبأنها لم تهد أ ولم 
تطمشن الا حين أخذت تسترد شخصيتها السااله فى گا 
CL Eh Ca eG‏ 


3 کک i‏ 
پچ کارت که مهو د ی ار اخ ا و از 


` مستاقبل الشقافه قى مصر طه احسين الفقره ٩‏ ص ه٥‏ 
9 المرج ع الغقره (۳) ص ٠١‏ 


۰ “n. 
کا د کک و‎ 


ie). 


e PY = 


د عوته أن يذ هب العرب مذ هب الحكم الأ وربى ويسير سيرته ويسلك طريقه 
)) خالتزمنا أ م أوروبا أن ن نذ هب مذ ھبها. فی الخكم » ونسیر سیرت ہا 


فى الادارة ونسلك طريقہا فی التشريح التزمنا هذا کله أا م وروا ( ١‏ ) 


)٦( 


سهاجمته للأزغر وأعتباه ماقا للنهوم, بتفکیره 'القد مم يقول ذللي؛ ٠‏ 
(( شی ٣‏ خر لا بد من التفكير فيه » زالطب له » وهوأن هذا التفكير 


الأزهرى القد بم قد يجعل من اللعسيز على الجيل الازهرى الحاخن سر 


اساغة الوطنية والقومنية بمعناها الأوربى الحديث )) (» ) 


انه يدعو ألى فصل الد يبن واللفهعن السياسة بقوله ; 
ر( فالمسلنون اذ ن قد فطنوا منذ عد بعيد الى أصل من أصول الحياة . 
الحد يثه وهنو : :آ نى السناسة شى * ولد ين د شی * خر » وان نظام الحكم 


: .وتکوین الو انما يقومان على الما فع العملية قبل أن يقوما علې اې شی 


اسر )) (0) 


ت طه: حسین يعتبر مصر جز* من أوروبا ویتضح ذلك فی قوله : 


(( ان من السخف الذى ليسبعده سخف اجتيار مصرجزء من الشسرق 


واعتبار العقليه المصريه عقليه شرقية كمقلية الهند والصين ( )%( 


ویتجد الا سٹان آنورالجند ی فی کتابه * طه حسین" حیاته وفگزه فسسی 


e. .((‏ 1ء طه ا التی قد سپا بعد عود ته من أوربا ھی 2 محا ولة 
Ss a‏ ورب حركة اليقظة الا سلامية 4 ر الفكر' 


(0 


مستقیل الثقافه فی مصر طه حسین الغقره ( ۷ ) ص ۲٣‏ 
ee ee e 4 8 «4‏ لقره ( 7۳ ) ص4۲ 
SE N ES‏ 
e 4 e 4 e 46‏ لقره (۳) صضA$‏ ` 


= YY = 


پاد خال ا بچ الافكار والاراء الغربية اليونانية والباطنية والالحاد ية 
والا با حية قى مختلف المجالأ ت وكانت أد اث الى ذلك الصحاف والتألي نف 
والمحاضرة » والعمل فى الجامعة وؤزارة المعارف وف الأحزاب السياسية 
وكانت الأحزاب السياسية والصحافة هما الاطار الذ ى يتخركء فيه التفطية خطوة 
ومواج هة التعارف نة والترصد ازا* خطوة أهل الاصالة والحملة عليه ی 


نف )) (1). 


»( طه حشین ‏ حیاته وفکره فی ضوه الاسلام ‏ أنو الجندى الطيعة 


الاولی ۱۳۹۹ - ۹۷71مص ۱1۷ 


= (PT = 


ا اليسسوم والغفد 
1 ج کس کے کے کے 
یتح هد ف سلامه موشی فى كثابه "الوم والغد الذ ى يقول فسسسسى 


* کا ا وجربة وثقافة فخت نای آغرای الاد ب كنا أزاوفشنه 
EO EM‏ 
زأدت معرفتی باورا زاد حبی لہا وتعلقی ہا وزاد شعوری بانہا منی ونا 
شا کا هو مذ یی الذ ى أعمل له طول حیاٹی سرا وجہرا فانا کاغر بالشرق 
من بالغسسرب د 

يتضح ا ذا ا موسى. للشرق وموقغه الحدائقسى 
منه » واعلان كفره الصريح بالشرق » وايمانه العميق بالغرب » ويدعو كذ لاء الى 
تحرير المرأة وخروجا الى مضار العمل جميعہا حتى التى لا تتناسب مسسسسع 
طبيعتما كالطيران والقضاء » يم يتطرق سلامه موسى الى الاد ب الذى يريسده 
أن يكون أد با أوربيا تسما وتسعين بالمائه. » ثم يقوم على المعنى والقصد لا علسى 
6 الال شه الس وک ی ان کن الثقافة ثقافة أوربيه 
لكى يغرس جب الحريه والتفكير الجرى* ١‏ وبعد ذلك يتطرق سلامه موشسى 
الى الدين ویهاجمه فى أكثر من موضع وشو بد لكت يهد م أركان الأد يان عامة 
والا سلام خاصة » تد اش مسألة.التليم » وهو يريد أن يكون التمليمم 
أورييا لا سلطان للد ين عليه » ولا د خل له فيه وکذ لل يعرض آرا*ء عن الحكومة 
التی یجب أن تکون فی رآیه د يمقراطية » وأن يعاقب كل من يجعلا مثل حكوسة 


هاروق الرشيد أو المأمون ء أو تقراطية د ينية » ثم يتعرة , للشريعة الاسلامية 


 )(‏ الاتجاهات الوطنيه فى الاد ب المعاصر د . محمد محمد حسين ج۲ ص 


TTY =! 


فی آحکامہا التى آنزل سسا الله 4 فیتحد ث عن تعد د الازواج ويمنسسع 


الطلاق الا E‏ کل من يتزوچ اکثر من امرأة ( 


سی رالمان ته E‏ تسه کر ليست له ا 


کل ھ هذه وريا التی ى أشبربا بعة المولفسات الث تشكك 


فی العقاقد الاسلامية : وط سن قز ألقفے العربية' » ھی الت دعست 
مضطفی صاد و ق الرافعى دناعت الذ بن الف العربية ê‏ یدنه 


٠‏ الأسباب فى راجلل قلااهسئ ك 


(i) 


الزحلة الاي : 


ہو اللات انغ نض فیہا الف ) 
بعد طلز هذ ة نولات اتی يتح فیا الخسکیك ی E.‏ 
اسلا واغلان ألحرب على المظاهر الأ سلامي التى أراد وا أن يضعفوا 

من شانہا بظہور I‏ رالهدامةالتى ‏ تعتمد على العقل اا 
ال ی تأثروا ب الكتاب وجا#الابنا* انبم الشلف بالا فکار التی لا تتغفق 


المقاشندى : 


* 


مم الماد ی الا سلاميه السليه . 
) وهناك 2 E‏ هي الالام ۽ وهی , و الانغلاتث من كل 
ما هو عربی وتبنی داعوة غربیه تغصل بين مصر وبين العرب بصف ةة 


خاصة وبينها وبين الشرق بصفة عامه ء واصحاب هذه الد وة 


اتا أنفسهم “ او أساهم النأسدغاة الصزيه وهم : 


)۱( 


الا تجاهات الوظنيه فی الأد ب المعاصر د محمد محمك حساین ج ۲ 


ض ۲۲۱ س ٣۲۲‏ 


= fa = 


الاستات سی السيد 4 e‏ حسین هیکل ¢ والد كتسور 


طه حسین والاستاف سلامة موی ٠‏ وهنا الأخير قاسم مشتر سب 
التعبيز الحسابى ومتطوج تحت الطلب لكل أمر ينال من eT‏ 
اللغة المرييسسن 

اة الثانية : 


اا فی عزرۋبة :القعه السزى 


ا ی 


ن الصراع القا ئم لم قف غند حل التشكيك Ne‏ تجاوزه الى 
التشكيك نى عروية الشعب المصرى وخذا من شأنه أن يضعف العقيدة 
الد ينية عند الشعب المصرى » ويضعف الشعور بالعروبة » ومن هنا 
یصبح شعبا بلا د ین یحمیه وبلا تاریخ قوی ینتس اليه فینسلخ من جلده 
ويبتعد عن کیانه ولاه بما ید خل فی روع بآنسه فرعونی تارة » وتارة 
اخری بأنه آوربی » ونی أ ضعف الان ان شش ن قحو الب 


الا بضر 0 ك 


العر حلة الثالشة ؛ 


Ss osm — 


ن المرحلتين السابقتين اغ انال نن تد مير معنويات الشعسب 
المصرئ وتجرده من کل ما هو اسلامی وعربی وهذا یعنی ضياع وضیاعه 
یعنی نجاح الا ستعمار فى فرج سلطته التى یرید ها علی الا مه العرييسسة 


الا سلامية » فهم ويوق انسانا ضعیغا حتی يستطيعوا أن يسيطروا عليه 


= 


سيطرة كاملةيحققون حزامي رايم الى یرید ونہا »> ومن هذا 
المنطلق بداوا قن الدعوة الى الغامية أو شوه اللغه المربية بالتخلص 

اب الاستمار ‏ ا اسهد افا لعزل سلطان القرآن ا 

على الظلوب وان عملا السيران أول من ناد ى بفكرة الد عوة الى 


المامية 4 وترك› اللغة الفصيحة » ولگن هذه الدعوة لم تجد آن UL!‏ صاغية 


سن الاعراب 


عند ارين » ل ن الشعب الا سلانى الصربى لا يتجرد سن اصااشن 
بأبواق الدغاية الا ستعمارية 3 ولان هذا الشمب بتع بأعالة مربي ة 
د يني ۾ فالسلم الحقيش لا يسجیب لتد ! * لاف بن للد ن + ERE‏ 
القد يم والمعروف أن العربى یرف لذ ل :فهو د اما" يدعو الى العلا لكن 
الا ستعمار الخبيث كان يبث سمومه 2 قط من الحلوى حين دعا رجلا 
اتجلینا. كان يعمل مهند سا للرى الى محاضرة القاها فى كلوب الأزبكية 
تحت ضوان هو ”لم لم توجد قوة الاختراع لد ى المصريين الآن * وقال ٠‏ 
ف مرق مجارت ن من و فى فقد قوة الا ختراععنلسك . 
المصربين استبقائماللغة العربية الفصحى وأشار بإغفالبا واستبد ال 
العامية بها اقتد * بالا مم الاخری وضرب مثلا بالأمة الانجليزية التسى 
E‏ ا اللغة الانجليزيه الخديشه .)١(‏ 


- المعارك الغكريه بین الکتاب الذ ین تأثروا بالا ستعمار وبد ۶وا‎ u 
یناد ون ہما رس لين تظهر قوة الرافعى الفكرية متصد ية لكل من أراد أن يتلل‎ 
س هذه اللغه وان ن الله سبحانه وتعالى جعل هذا الكتاب محفوظا اجى‎ 


تام الساعة ا قال تعالی رر انا نحن نزلنا :لذ کر وانا ا (۲( 


)7( ارا کا مرا فا ااا ه6 طش الك 
٠‏ الطبمه الثانيه صا ي 
٠‏ (۲) سوزةالحجرآيه 4( 


= ۳۷ = 


وسخ الله الرافمى ليكون وة مد افعة عن هذه اللضه ويرد عليه 
فيقول : ) ) ) 
J‏ فالذ هب القد یم ان هون کون ا الغ لا تزال ل لغةالعرب فى أ 1 : 
وا .:وأن تكون هذه الأسغار القد ي ل تحویما لاتزال حية ت تنزل . من ل 
ٍ زمان منزلة آمة العرب من الغصجاء وار و الد ين 'العربى لا يزال مومهو كانتا 
زل به الوخى امسلا يفتننا غيه طم ولا زآی وآن ياتى الحرص على اللغه سنن 
٠‏ جة الحرص على الدین + ان لا يزال مهما شى * قائم کالآ سناس والبناء ولا منفعاة 


فيهما معا الا بقيامهما مضا )) )١(‏ 


ش يتساءل الرافعى عن المذ هب الجد يد فی: تظار ا 
آھی المقابلة فی نظرهم اذا کا ن المذ عب القد يم الا بيغي فالا سود هوالجدينلد . 
وأذ! كانت الغصاحة والحرص ى مرا التاريخ » والقأنون الطبيعى للفضيلسة 
الأ جتماعية ز واهمال القومية » وٹر: الزاجبات والظکر لجلود ناآنها تا 
گل هنا جدید لان ذلك د یم 4 هناك قيقة حقيقة فأب محد ون 5خفيت على ظا 
وخطرها فی هذه اللغة خغاء أمريكا فى هول المحيط حتى بعث الله لها فسسسى 
آيامنا هذه من پرمیها بيصره فكشفها وسماها وكان منها المذ شب الجد يد 
وکات آیاه )) ( ۲) ) 
٠‏ ثم يمضى الرافعى فى طريقه موضحا العصور التاريخية التى مرت باللفسة 
ولم يسم أحد فی هذه العصور مذ هبا جديدا الا الذين عاد وا من أو ا 


( ر ) تحتراية القرآن . مصطف الرافعى ص ١ر‏ 


= 


اختلاف اتزافعى: مع المجد د ين 


ان ليس من السمكن أن يكون فى الملحد ضمير مؤمن ولا فى الفاجر ضمير تقلسى + 


ولا فى الستهتر ضمير ورع لذلك يجب عى الأسه أن تأخذ حذرها شب ٠‏ 


شم بين أن هولا* البجددين نادوا بمذ هبهم الجد يد ۾ وذ لل لان الدب 
تنطل وأصبج صحفا i‏ قل شان اب راع هولاء الاد باء یعتبر نلا 
بنضه ومن هفا جأ النذ هب ألجديشند . . ا 

يالرافعی لا رفظ النجد يد ابل پیز فی رک 0 کان ۾ هذا الجد يد 
للعلم والتحقيق ی والا بد اع ف اتی ٠‏ وشبقى الغ على اا 
العربية + وأن يكون لفق ز طراسنق ) مخظاة يقول فيا وت 
رر کیا قیل ملآ فی أبتداع القاضى الغايل انی نۇ الطريةة الغاضلية ) 
فة الطرف التى أقرها الرأففى بع بغا* الجومر الاعلى للغة الغريية بد ون نحو 
او اثبات شیا لیس نها ( ۱ ) . 

ثم یذ کر كثرة الارا*ء والعقول المفكرة بلا قيد ولا شرط ولا بد للتغكير السليم 


آن یکون مقید! بشروط حتی لا تتد خل الا هوا* وکل من أراد أن يع مذ هبا أسماه 


”مذ هيا جدايدا ” لذا يجب أن تكون طة الاجتماع مقيد ة* بالاد يان" ثم تجسد ث 
عن دعا ة النذ هب الجد ية بانہم آراد وا أن بكب الكاتب فى القرة ا 
الى المعنى والفرص تارك 'اللغة وشأنها . 

| والرافعی یزی أنه لابد من الحرص‌على الأصل الصحيح القوی حتى تاتى 
الام وتبنی عليه وتزید ء آما اذا بنى على أصل فاسد فان الاجيال القاد مة 


ستجد اصلا فاسدا وتينى عليه وهكذا الى أن تضيح اللغة العربية ( ۲ ) . 


(۱۰( تحت راية القرآن 2 مصطفی الرافعى صر ER f ) O‏ 
é5 46 ۰ é4 & ¢ (۲(‏ مھ ف vo‏ 


= ۴۳۹ ± 


الستغمر ذاش ألكید لاسلا م بطزق شش راء کان غن طریق الا 
الىك و رالد هاء أ وهن طرق لاغرأء وغزو العمقول SG e SE‏ 
ا يلبث ن يترص بالسلمين وقد أستطاع أن يحقق ا وذ لله بسب 
a 3‏ بھی انا انسنین لاراته وأفکاره ونشرها » ولکن الله قد قيسضش سسن 


. أبناء هذه الأمة من يقف لم بالمرصاد ویرد كيد هم فى نحورهم‎ ٠ 


٠‏ ها a‏ یتنبه !لى نلك عند ما نشرت احد ی الصف 
الت تصدر فى أمريكا الكلام على * رساعل الأحزا e‏ الرافعى لو ترك ”الجطة ٠‏ 


القرآنية ” والحد يث الشريف ونزع الى غيرهما لكان أد ييا عطيما وله مذاهب وحده . 


وقد الرافغى الى هذا الخطر وكانت د الكت الجطلة القرآنيسبد* 
نورا جد يدا لات تر الرافعن وآنارته وأظهرت له بان ورا* هذه الكلمة كيدا 
للغة القرا ن وتقلیلا من شان اللغة ال فزاد ته حماسة وقوة ليعضی فى طريقه 
لیکون نصلا قویا ف وجوه E‏ )1( 

شم یرجع الرافعی السبب فی شحف الأساليب الكتابيه والنزول باللفة 
دون منزلتها الى ثلاث اساب هى ; 

1(7 > ترون يهد مون الأمة فى لغتہا واد ابہا لتتحول عن أساستاريخها ٠‏ 
الدی‌هى أمة به ن تكون أمة اليه » أن هذا المستعمر يريد آن تر 

) الاش اساسا وماضیہا حتی تصبح بلا کیان ولاهدف » أا اة 

. النشأة الأد ب فهم يدريد ون على مثل منهج الترجم الانجيليه والانطباع 
) عليها وتعويج اللسان ا ا بها أو ضعفا » ثم يقول لیس 
e‏ كل كاتب يبلخ مشزلة . من البلاغة » ولا كل من أوكل الى نغسه صناعة تبغ 


٠ >‏ (إ) تحتراية القرآن . مصطف الرافعی ص ۲٣‏ 


فيها » وأستطاع أن ينسسب نضه اليما » وان عد فى طبقةمن أهلهااء 
ثم تحد تعن الكتابة » وان لہا أد واتها » وكذلك د رجاتہا فمنها الأعلى 
ا وا د ون ذلك » ويتسا*ل الرافعمى هل من الرأى أن نعين الستعمر 
سى حصا تاا وسقوتاتنا وف ذلك يقيل ‏ ) 
(( أفمن الرأى أن نعين الستعمرين على خصائصنا ومقوماتنا »أو نتخذ فسى 
اللغسة أد يانا شتى » أو نجعلل قياس العلم من الجهسل فى بعضه» والضعسف 
عن بعضه الا فمان! بقى بعد هذه الثلاثه مما يفسح له جانب العذ ران نحن 
قلنا بمذ هب جد يد قى اللغة )) ه٠‏ 

ویتحد ث الرافعی عن رجال كان لهم الفضل الا كبر أمثال السيد جمال - 
الد ین ومحمد عبد د وعلی یوسف البارود ی والمویلحی وغیرهم » فی د فعالاستعمار 
عن اللغه ببلاغتهم » وأساليب الفصضاخة » وجعلوا أقلامهم والسنتهم وعقائذ هم 
ی ااا ر الال ر 

أما الرد على الد كتور طه حسين فى كتابه ( فى الشعر الجاهللسى ) 
فقد أضرد له الرافعى مقالا تعد 3ة ومنها ۽ 


قال انا ات ى ع بل حى فة :2 


١ (‏ ) تحت‌راية القرآن - مصطض الرافعی ص ۲۹-۲۸ . 


= = 


قال انما اوتیته على ”علم” بل هې فتنه 
کت الرافعی هذا الموضوع عند قرا گناب ” فی الشغر الجاهلسنى” 

لد کنوز له تین استاڌ لآد اب المريية بكلية الآد اب بالجاانعة الصرية 
ساخرا متهکا ر a‏ 
* بال لا ا أله شاعر د و اة او کاتب ذ و فن د اذا لم یکن کذ لك 
اظن بیقی له شی * ل ن تاریخ الأدب قائم على الشعراء والكتأب ١‏ وهو فسى 
ذلك ټرجع الى e‏ ان قحك ضتاعة ولا راضته قالغال وا عهسك 

اله باسرار الالہام .الت صار با الشاعر شاعرا » والكاتب كاتبا , وا شو ذلك 
الا خط سى لما » اؤجرأة تكون نقد | وشحأمل يصبح رأيا » وتقليد للمستشرقيسن 
نميه اجتهادا ) () ) 


ف وشح الراقعى أن الجد يد فى نظ طه حشين هو ر الشك ) ومعنسی 
ذللف عند الرافعى انه الفجز عن شقرير نص جد يد » واذ ا نم نای فط اة 
الشلت فى القديم يقول فى ذلك : 
)) ا ن لای آنل ١ن‏ ! عجزت عن نص جد ید تقرر به شیا جد يدا فشك فی 
النص القد يم فحسبك ذلك شیا د تعرف به ومذ هیا تجادل فيه » لان للمنطسق 
قاعد تين احد اهما تضحيح الغاسد د بالقیاس‌والبرهان » والأخرى افساد الصحيح 
بالجد ل والمکابره ) ( ۲ ) . 

تناول الرافعى منهج البحث فى كتاب الشعر الجاهلى بالنقد والسسرد 
على الد كتور طه حسين الذ ى يقول أنه سيسلك طريق المحد ثين من أصحاب 
الفلسغة أمثال رر د یکارت) ). یقول الد کتور طه حسین فی کتابه" فی الاد ب الجاهلی ” 


(YT) * 00)‏ تحت رابة القرآار E‏ ق الرافعی ص ۱۳۲ ٠۲٠‏ 


BY = 


ش TS‏ ا فیا بتاولون. س ن الملم ب الس . 


شن حقائق لاء ق ا هذ! ES‏ 


ویقول ا 
1 تع یب جين نستقیل البحث عن الأد ب المربى وتاريخهة ا فواطغنا 
القومية وکل شغصاتہا وان تسى عواطغنا الد ينيه وکل ما یتضل با وان دنسی 
ا یغاد هذه العواطف القوميه والد ينيه ( ((* 
يثكر الرافعی هذا الول لی أله گنز طه حسین الذی بريد ان ينس 
e‏ القوميه » وكل مشخصاقها + وینسی راطف الد ينية وما يتصل بها » وهسذ! 
منتھی الجہل فی نظره لان من ( تسس ا ینه ) وقوسیته تارکا کل با بوک وسنت 
اثباتا قاطما حفی هذا الد بن | اهبا مذ هب اأشك فی خکه على الاميااء 


تاسیا د یله فی رده ظلی هوار ینان السنیی‌الفرنسی الد ی زمم آنه اهشدسدد ی 


الى مصد ر عرب من مصاد ر القرآن » هو شعر اميه بن بى الصلت ”الذى 
E‏ النبی قد استمان به کثیرا!وقلیلا فی نظم القرآن کیا جاء فی کاب 
طبه + کیرت کله تخرج من آفواههم أن یقولون الا كذ با هم يتساءل الرافعلسى 

فی انکار شد ید کیف أن طه حسین یسکت عن الرد على هوار فی زع أن القرآن ‏ 
من نظم النبی ویقول : 
(( لیس‌یمنینی هنا أن يکون القرآن قد ا أمية أو لا يكون » فالاأمر عنده 
على حد الجواز کا تری + ولیس یعنیه أن یکون د ینه ود ین آمته صحیحااو کذ با )) 
ثم یقول الرافعی آنه يلتس المذ لط ی ان 6 ن أمام من أهمة البلاغة » ويکون 
هذا الکلام رى رآه » وان كان الحادا وكفضرا. » ولكه ليسكذللك » واننا كلامه ' 


TAÇص‎ «“ «¢4 ‘4 “4 )۲( 
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خن القرآن ی د قول الرافعی ۴ 
١‏ ر سی ان e‏ الک اسر نمی دید سل 


i‏ الرافعى التهكم والسخرية والنقد ET‏ حسين 
الى هرق کتا به بان عقله یجد قى الشك والقلق لذ ة والاضطراب رضا شم یذ کر 
أقوال الد کور طه حسین یزد علي پابالاد لة والا يات المقنعه التى تد ل على سعسدة 
ثقافة الرافعى ونه حقيق لأديب الفكه الاسلامتة اوحاانی ن الاسلام اذى 
ید افع بقلمه الذ ى يعد سيا اسا في معزكة حثاج الى شدجاعة زقوة وگأن اراد ت 


يقول الرافسن هَن ل انين : 
») وآنه من فة ) ز حسیك نیم پشگون فیا کان ع التاس سرون غا , ۰ وقد یجحد ون 
با جم الاس ظط أت عى لا قا فيه ت صفيحة 1 ب فپلولا يغد تفه مسن 
ر وگن الله خیب الیگ آلا ار ن وژنکة ف قلو یکم 
وكره اليكم الكفر والغسوق والمصيان ) (۲). ) 
بل کره الله الا يمان وزينه فى قلبه القلق والاضطراب والشك »ولو نعلسم 


۹ کٹابه والحاده حد يث بینه وين ننه أويينة اف نل ( كازانوفا ) لأهملناه 


أولئك الذ ين أل ألا فاون ٠‏ 


شم لما کان حگمة عند نا الا ا قال الله تعالى :_ 
(( ومن أبصر ظلنفسه ومن عى فعلیا ) (۳) , 
ویوضح الرافعی اسبباب الرد على طه حسین وذ لك لان آرأه وکلامسه 


طق على طلبة الجامعة وپذ لك یکون طه حسین سۆول عن ازاغة عقيد ة مائتسسى 


١ (‏ ) تحت راية القرآن ‏ مصطفى الرافعى ص ۱٤۲۷ = ٠)١‏ 
)۲( سورة الحجرات أيه )1( 


| )٠۰6( سورةالانعام‌آیه‎ )۴( > 


= EE = 


طالب » والرافعی يدعو أشة الد بن أن يد روا عقائد أبفائهم واخوادہم » والاكانوا 
شرکا ee ٤‏ ثم وغواية طلابها ((). 


ر بعبف وقوة عند ما تحد شعن ا واسماعیل طیپا السلام 
وعنف الرأفمق قد اا ی نومه المناسب لان طه حسین بتعرضه للقرآن آو ‏ 
التشكيك فی شسی* شن تصوصه خو ی أن یثصذ ی له کل من بومن ایمانا حقیقیا 
بدافع من د ينه وخرصأ طی هقول بنا هذه الألة من الناخ والقائز بارا وفك ٠‏ 
ذ کر الرافعی اقرال شم رن طیہا فحیتناً قال فى صفحة( 1 ۲) (| لشوراة ن سد ثا 
عن ابراهیم وانشاعي وران یحد ثا عفنا أيضا » ولکن وود هد یسن 
الأسيق فض الشوراة والقرآن لا یکفی لا مات وچود هنا التاریخنى فلا ن اتات 
هذه القصة الى تحد شنا بهجرة اشاعیل وابزا هي ال مکة قال ۽ اغ 
مضطرون ألی أن نری فی هذه القصة نوغا من الحيلة فى باك الملة بين اليهونن 
والعرب من جة فش الاسلام والښهود يسشة وألتوراة انان س اة 


اخرې ۾ حینماً قال ذ للك هاج الرافعى فی الرد هجوم المد افع عن rr dd‏ 


وعن عقيد ته الا سلامية +المتحد ث بصد ى ايمانه العميق » وقد اخذته الغفيسرة 
الد ينية علن المقد سات الا سلامية » فيقول ۽ ) 

فانظرهذه الوقاحة فی قوله ( للقرآن آن یحد ثنا.) انه زعم زاعم له ٠‏ ) 
آن قول ون لا ټول ء واذ! لنم يكف النص فى کتاب سماوی تد ین له الامتندة 
كلا لاثبات وجود المنصوص علیہ فیا بقى معنى لتصد يق ) . 

الستشرقون أساتذ ة طه حسين + تحد ثوا هن القرآن ءوتالوا باه ٠٠‏ 
من کلام النین ‏ صلی الله عليه وسلم ‏ فہوعند هم مثل آی کتاب » فی موضسسع_ 
التقد والتحليل لانهم ليسلد يهم عقيده د ينية تحملهم على تصد يقه والاینان بسة» ‏ 


(۱( تحت راية القرآن مصطفى الرافمى ص ٠١١‏ 
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فيد خلون عليه ما ید خلون على كلام الناس من الخطاً والغظة والحيلة والكذ ب .. 
والراقعی يتر كل هب وار ر کلیسسان زعمه وما شاء* فيه من ظنون ن وآوهام تتعرض للقراآن 
الكريم وفى ذلك يقول : 
رر ظه آن يزعم ما شاء ولکن لیس‌علینا آن نصد ق أو نظن » وان | هو ذ کر انين 
من الأنبياء » واذا هو ورد فیه قوله تعالی : ) 
(( وات رفع ا القواعد من البيت واسماعيسل 7 
فذ لك غیر کاف فی نظر الجامعة الصرية لاثبات أن ابراهیم واسماعیل شخصان 
کان لہما ( وجود تاریخ ) ولا سيا هاجرا الى مكة ورفعا قواعد البيسسسست 
٠ ۰‏ الحرام وبنيا الكمبننة اذ فالقصة فى ر ى الجامعة المصرية من الأساطي ر 
الموضوطة وسا يلتحق بحبل الروائيین ع التی ا ألمعانى الاجتاعية 
وألسياسية والتاريخيه » ويؤتى بها فى الرواية على أدها من الكذ ب الغنى شوصتلا 


الى سيلك حاد ثة او تقرير معنى أو شرح عاطفة . 


ويوضح الرافعى بأن العرب لا يعد ون اليهود نيمء وان كانت دام 
واحدة ٠.‏ ولغتهم وا حد ة لذالك هم ليسوا باجا :الکن الف اى 
وفی ذلك يقول : ) 
» أولا پعلم اسان الجاممة أ TT‏ ¿ العرب لا يعد ون ليود 
شه + وان كانت الد ار واحد ة واللغة واحد ة» فا حاجتهم الى حيلة روائية 
1 سخيفة » وهم لم تفصل طباعهم على طياع طه حسين » ليكذ بوا وينافقوا وهم | 
یعلمون أنہم کان بون منافقون »على حین أدهم مستيقنون أن الیهود أهل كتساب 
وعلم فلا يقبلون من أمة جاهلة أن تضم لهم التاريخ » ثم كيف د خل هذا الكذب 
واند ست هذه الحيلة فى القرآن ۴ نبشونسی ( بعلم ) ان کنتسم صاد قین ) (۲ ) 


E E ستور ة1 للقرة ايوا (:1 £ ) ء.‎ e 


0( تحت راية القرآن ء انزافمى )١١۴(‏ 


YE = 


وقد رد على طه حسين فى ذلك أيضا السيد محمد الخضر حسين فى كتابه 
* نقض کتاب فی الشمر الجاهلى ” بقوله .:- 

([ وزذد اسسی ابراھیم واسماعیل علیہما السلام فی القرآن یکقی لا ثمات وجود هسا 
التأريخى ءوأخباره عنما بأمر يكفى للد لالة على وتو + وهو بالطبيعة يكفسى 
) لا ثبآت وجود هما التاريخى » واخباره عنما بأمر يكفى للد لالة على وقوه » وهو 
بالظبيعة ‏ يكف هذه الامم التى خالط ظلوبها الا يمان بأن الرسول المؤي د 
بالآيات البينات لايقول على الله الا الحق ¿ اما الذين لم يبصروا بد لال 


نبوته » ولم ایقښشوا وجوههم فی سیرته »فليس من شأنهم الا كتفاء بخيسر القرآن ولا أن . 


ید لهم ورود اسم شخص فيه علی وجوده التاريخى .» فلم يكن لهذه الكلمة الستعارة 
س“ ذ يل مقالة فى الاسلام ” وجه يشفع لو رود ها فى هة! النسق » قان الساسين 
حقا يزد روتها 4 وغير السلبين لا پنتغغون بها » ولا نری لها من شان غير اغسواء 
النفوسالتى لنم تبلغ فى ادراك الحقاق أشدها . 
قضة أسماعيل وأبرأهيم كانت ثذ ور بين الغرب آيام جاهليتهم » ثم ساقها 
القرآن طق وجه نحم وبیان ساطع » ومن حاول الجهر بانكار أ تتد اول قت 


أمة ویقزره كتاب تد ن بصد ق آم + كان خقا عليه أن يسلك مسلا ناق ى التارياخ _ 


فبين للناس كيف كان نمأ الواقعة مخالغا للمعقول أو المحسوس أو التاريخ الثابست 
٠‏ الصحيح » ولكن ألمؤلف لم يسلاك ض انكار هذه القصة يقة نقد التاري سخ 
فیحد ننا لمانا لم يسما عقله أو كيف وقع حسه على ٠ا‏ ييطلها » أومن أيسسن 
سمع أن مۇرخا قبل صاحب” ن يل مقالة فى الا سلام” قال ما يناهضہا. اذان لسم 
يكن مع المؤلف سوى عاطغة غير اسلامية تزوجت تقليد | لایری فحطلت بهذا البحث 
وید ته ی غير مثال ” ( ۱ ) 


ر ١‏ ) نقص كتاب ”فى الشعر الجاهلى ” السيد محمد الخضر حسين ۷۹ ¬ ۷۷ 
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) ویقول الاستان فى صفحة ۲۸ 1 فقریش اذ ا كانت فى هذا العصر ناهضة نهضة 
ماد يه تجارية » ونهضة د ينهة وثنية » وهى بحكم هاتين النهضتين کانت تحاول أن" 
توجد فی البلاد العربية وحد ة سياسية وثنهة مستقلسه ." 
ويعلل طه حسين قصة تاراهم واسماعيل عليہما السلام بآرها اسطورة وتعلسق 
العرب بها ونسبتهم اليا يعو الى أن العرب يبحثون عن نهضة جد ي لها 
تاریخ قد »م ۽ يتصل بالا صول العريقة التى تتحد ت عنها الاساطير . وفى ذلك 
یقول : ) 
وان ن فليس ما يمنع قريشا من أن تقبل هذه ”الاسطورة” التى تفيد أن - 

الكعبة من تأسيساسماعيل وابراهيم - کا قلت ریا قبل :ذلك لساب بغاة 
” أسطورة آخری صنعا الیونان تثبت أن روما متصله باڼنياس بن برام صاحسسسب 
” ظروادة ”.. 

يملل الرافعى قول طه حسین هذا بأن قبول قریش هذه الاسطورة الخرافية 
التى تثبت أن الكمبة من بنا* اسمأعيل وابراهيم » معنى هذا أن هذه الاسطورة 
كانت رائجة قبل الا سلام ظما جاء الاسلام أخذها الرسول د صلى الله عليسسسه 
و منهم » ويذ لاء تجزم الجامعة المصرية أن فى القرآن كذ با وظغيقا' 
لان الا سطورة (ر کما يقول أستان ها صفحة(۲۹) ( ت ظهرت قبسل ‏ 
الا سلام وأستغلہا الاسلام لسيب د ينى ”ای فہی کذ ب صریح یعلم الاسلام آنه 
گذ ب ویتغغفل به العرب لسبب د يئى فیاذا بقى من هذا الدين الذى يتنساول 
الخراف المخترعة قبل الا سلام بقليل ادا فی کتابه على نها منزلة من السماء 
وانہا وحسی یوحی ؟)) (() ۰ 

ويواصل الرافعى الرد العنيف على طه حسين بواقع من حميته الد ينية 


(۱) تحت راية القرآن ‏ مصطقى الرافعى ص ٠٠١٤‏ 
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ر المخلصه لهذا الد ين الذ ى جعله الله باقيا الى أن يطوى الأرص ومن 
غلیها وفى ذلك قول رر وتماما على هذه الخرافة يقول أستان الجامعة فى صفحة 
( ۸۰ ) (( فهو بعت القرآن - يذ كر التوراة والانجیل ویجاد ل فيسهما اليهسسود 
والنصاری »وهو یذ کر غير التوراة والانجیل شیا آخر هو صحف ابراه مه ویذ کسر 
ر الت والنصاری د ینا آخر وهو ملة ابراهمم . هو هذه الحنيغيه التسى 
٠‏ لم نستطع الى الآن أن نتبين معتاها الصحيح > واذا کان الیہوں قد استاشروا 
بد ينهم وتا ويله » وکان النصاری قد استأثروا بد ينهم وتأویله ولم یکن أحد قد 
احتكر ملة ابراهيم ر تأمل ا( ولا زعم لنغسه الا تغراد بتأویلہا ء فقد أخذالسلمون 
یرد ون الاسلام فی خلاصته الى د ین ابراهمم ˆ (۱) . 

ينكر الرافمى هذه الا قوال على طه حسين فيقول .: 

أهم المسلمون الذ ين زعموا هذا آم نزل فی قرآنہم کیا فی قوله تعالی : 
(٠‏ ثم أوحينا الياء أن اتبع طة ابراهيم حنيغا وما کان من المشرگین ) (۲) 

ويواصل الرد عليه بقولسه :. 
فاا کان ذلك من فعل السلمين فالقرآن كذلاء من صنعم عند أستان الجامعة 
وهذا الاستان يشير بالحنيفية التى لم يهم ممناها الصحيح الى ما ورد فسسسى 
الديف س و صلی الله عليه وسلم ‏ بعشت بالحنيفية السحة السهلسة 
وقد تکررت هذه اللفظه فى الحديث » قكيف سشبعها المرب ورواها العلماء 
ولم يغهموها ء وکيف يون ذلك وهى مبنية على آيات كثيرة وروت فى القراآ ن 
مثل قوله تعالی : 
(( میا کان ابراھی,' یہوں یا ولا نصرانما ولکن کان حنیغا سلما )) (۳) 


وقوله : ( ومن أحسن د ينا ممن أسلم وجه لله وهو محسن واتيح ملة ابراهيم حنيغا ) ) 


روم تحت راية الترآن مصضطفى الرافعى ص ١١)‏ 
() سورة النحل آیه ۲۲| 
رم) سورة آل عمزان آیه ٩‏ 
(ه) سورة النسا* ايه (۲٠‏ 
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وتظهر ثقافة الرافغى ن الواسغة فى شرحه ”لمعنی ( الحنيف ) فى GEES‏ 
ون مضنی الحنيف انما هو الذ ى مال عن الشرك والتشبيه اتن E‏ 
اليهود والتصاری والمشرکون »والحنف فى اللغة : الميل » وكان العرب يقولسون 
فی کی امن اتید واعتزل الأوثان : آنه تحنف ك واستقبل البيسسبت 
مود حنیغا ء لاله بیت ابراهیم ٤‏ ثم توسع الا سلام فی الكنة على سنته فسسى 
الألغاط الاسلا المعروفة. ۾ فالمعنى الصحيح للحنيغية أنها الشريعة النقيسة 
التی : شوب ییا من الالجاد والشرك » والتى تعد ل بالناس‌الى الل وو 
) ا الى الخالق وحده » وانظر کیف يقول الله ل ما کار ن ابراهیم يهود یسا 
4 ولا تصرادیا زسم اجا الجاممة ان قصة ابراهيم ” حيلة " فى اثبات الصلسسة 
بين الیود والعرب + وبين الاسلام واليود يه وبين التوراة والقرآن ٠٠٠ .... ٠‏ 
فهل فی الجهل أوسع من هذ! 00“ 


4 وی تطرد الرافعی فى استنکاره وعجمه. من طه حسین الذ ی قول : 
فی صفحة( ۱۲۹ ) ( القرآان وحذا» هو التص العريى القديم الى بستطيج الملر خ 


i‏ ا ن لمن الى مت متیر شما للع صر ال برشي نه" 


فان ين اللشك الذ ى اظلى به هذا الرجل جل » وکیف پستطیم على قاعد 2 فی 
البحث والتجليل . E‏ أن يثبت هذا القول ؟' 
وهل شو یجهل انه کان ن قبله بزمن بعید قوم * یجد ون فی الشك لذة وفى القلسسق 
) والاضطراب رضا ”وهم الرافضة » وقد: و فی نص نص القرا ن وقالنوا انه وقع فیسسه 
نقی وزهاد ‏ وتغبیر وتید یل (CY) f‏ ) 
والزافعى سال انا کار ن الحكم للشك فی هذه الأمورء وال تعليلات 


پراها کل من يكنب | 4 ان الى E‏ اهجا بير بلليةالجامجة ؟ أيۋىنون بقاعدة ‏ 


رن کخترانداندران ۔ مط الرافسی کی )واه | 


١ة‎ ٦إ ص دة‎ 6“ ee Ge ê 44 (( 
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الشتك الت قد رها أستان هم ؟ أم يصد قون ألرافضسة ۴ وما الذى يجعل طه أ 


او ۴ او یجعلہم أصدق مه 4 ال1 ن الأمر فيه ذهب الشك والتملس) 


وينتخد م الأدلة والحجج فی الرد عليه ‌فيقول : 


“ يعتقد الاستاذ أن القرآن يمثل العصرالجاهلى ” وبشخصه ” وأنه أصدق سرآة 
للحياة الجاهلية - ص ١‏ - وأن العصر الجاهلى القريب من الاسلام يضح 
انا انستطیخ أن نتصوزه تصذزا احا قوها صحيحا .» يشرط لا تعتد 
الشعر ١‏ بل على القرآن من ناحية والتاريخ والأساطير من تاحية أخرىسص ( ۲ ) 
ویتابح ذ کر آرا* طه حسين عن القرآن الذ ى وضعه فى موضع الشك وأصبح هذا 
الكتاب المقد س يتأرجح فى رآیه بين الآرا* الكثيرة التی یراها والتی تنیع من شکسه 
لا من عقید ته ان یقول فی صفحة مړ : ”لیس یعنینی أن کون القرآن تاشر 
بشعر أمية ‏ ابن !بى الصلت ‏ ولا یکون ) (۴) 

يقول الرافعی ا 
“ان القرآن عند هذا الرجل أشبه بالكتب التى يضعها الموالفون فتكون تمشيلا 
اللعصرالذى وضعت فيه لاله صاد رة عن فكر نتأثر بالا سباب الكثيرة الت أنشأت - 
العصر » نشأته الخاصه به والممیزه. له موشسرة .بهذ ه الاسباب عينہا فيما يضعسه 
ویؤلغه. » کا تری فی الیان ة هو میروسمثلا » وان ن فلم يبق معنی لما ورد فیستء 
سن آنه ( لا بأتیه الباطل نن بین ید یه ولا من خلا تنزیل من حکیم حمید. ( ٤‏ ) 


ویلتحق هذا ومثله ” بالاساطیر التی استغلما الاسلام لسبب د ينی ” 


( و  )‏ تحت راية القرآن مصطفی الرافعی ص ٠١١-٠٥٥١‏ 
(e) (‏ فسا لمرج ولسع ص 1ه ( 


(۽) سورة فصلتآیه (۱)) 


= 0) = 


ا جرأة الرافعى الد ينيه بواقع الأيمان العميق ؛ ولم يكف 
بالرد على طه حسين بل نراه يتعرة ,للجامعة المصريه فى عقيدتها لأن ا 
وافقته على رأیه ود رسته الطلبه وامتحنتهم فيه ثم يتسا*ل فى سخرية عن طلسم 
طه حسین فی قوله تعالی ۽ | 
"من بين يديه " وقوله ”من خلفه ” هذه بلاغة السماء التى هى معجزة الله ضى 
أرضه » والتى يسجد لہا كل بليسغلأنه مدرك لما هذه المعجزة من معانى ؛ 
ويوضح معنى الآية شارحا لها با أو من سعة فى العلم وبصيرة فى تفسي سر 
وتحلیل آیات القرآن ؛ واکان القرآن لا یش خص عصرا » ولا یمثله بل هو کتاب 
کل عصر » وهو الثابت على کل علم وکل بحث وکل اختراع واستگشاف على مسد ی 
الآزمنة فى آيها جاء مما سيستأنغه التاريخ وهذا معتی ”من بین يديه " وأیهنا 
ذ هب منا یطویه الماخضی وهذا معنی من خلغه وذ لك ان العصور يصحح بعضها 
بعضا 3 
ویکشف بعضها خطا بمض, » وقد یتقرر فی زمن ما یثبت بعد أزمسان 
طویله أنه كان خطا فقوله ( لا یأتیه الباطل من بین ید به ولا من خلفه )نسسسن 
) الكلمات التى لاتخطر بفكر انسانى يظن أنه يشخص العصر الجاهلى » بل هسى 
علم من لا یعلم غیره أن ستجد آمور وتحد ت علوم وتمحص تواریخ وتنشاً مخترعات 
فلو فهم الجاهل لا تكل الا الغاهم ۾ وقد اقتال الله نى أشباه له حسين ‏ 
( وجا*تہم رسلهم بالبینات وبا كانوا ليۋمنوا ) (م ) 
يقول الد كتور طه حسين بان القرآن يشل لنا الحياء الد يتيه القوي 
التی تدغو أھلہا الى أن يجادلوا ما وسعهم الجدال . 
ر فالقرآن ان ن يمثل أصد ق تمثيلا للحياة الد ينية عند العرب من هذا الشعسر 


- الذ ى يسمونه الشعر الجاهلى . 


(۱( شورة اث ینت ايه ( چن ب ي 


٠١١ - ٠١١ ر ) ”تحت راية القرآن“ . الرافمى ص‎ ٠ 
) ٩( سورة الروم آية‎ ) ۴( 


= fof = 


ولكن القرآن لا يمثل الحياة الد ينيه وحد ها » وانما يمثل شيا آخسسسر 
غيرها لانجده فى هذا الشمر الجاهلى : ) 
يمثل قد رة على الجدال والخصام أنغق القرآن فى جہاد ها حظا عظينا . أليسس 
القرآن قد وصف أولئك الذ ين كانوايجاد لون النبى بقوة الجد ال والقد رة علسسى 
الخصام والشدة ت المحاورة وفيم كانوا يجاد لون النبى بقوة الجدال والقسد رة 
على الخصام والشد ة فى المحاورة ؟ وفيا کانوا یجاد لون ویخاصمون ویحاورون ؟ 
فى الد ين وبا يتصل بالد ين من هذه السائل المعضلة التى يتفق الفلاسفسة 
فیہا حیاتهم د ون أن يوفقوا لحلها : فى البعث- فى الخلق فى امكان 
الاتصال بين الله والناس فى الممجزة وما الى ذلك ) ( )١‏ ) 


ویرد الرافعی على الد کتور طه حسین بانه جاهل فی زعه آن القرآً ن 
يمثل للعرب حياة عقلية قوية فى ادان الد ي اظ 4 لان وف يح 
بشد ة الخصام » ويأنهم كانوا يجاد لون ويخاصمون ويحاورون فى الد بن وما يتصل 
په من هذه الساشل المعضلة التى ينغق الفلاسفة فيها RC‏ ) 

ثم يضع الرافعى اللوم الشد يد على الجامعة المصرية التى تركت طه 
حسین ید رس فیہا ویطالبه أن یذ کر له مجلسا واحدا من هذه المجالسالعربية 
الفلسغية وما دار فيه من البحث والتحقيق والجد ل والخصام والمحاورة سى 
معضلات الفلاسفة التى ينفقون فیا حياتهم » حتى يصدق أن معنى اللسدد ‏ 
والخصام الوارد ين فى القرآن صفة للعرب . 

ویؤکد بما یذ کره لنا من تعرت الرسول ‏ صلی الله عليه وسلج للاند ى 
من المشركين حالة العرب فى ن لائ الوقت وأنهم لجثوا الى ايذ ائه بطريقة بد ائية 
لا تد ل على الا حتجاج والمجاد له والمنطق وسمة الفلسفة والثقافة اذ أنها لو 


كانت لد يهم تلا الحجج لعمد وا اليا ثم يواصل تهكه بقوله : 


(و) فی الادب‌الجاهلی د . طه حسین ص ۷۳ 
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« من جججهم الفلسغية ا طاه. الحجارة التى نصالتاريخ على أنهم كانسوا يقذ فون 
بها النبى - صلى الله عليه وسلم - حتى اضطرو الى أن يحقى بالحاف سط _ 
الى الانواع الاخرى الايد اء التى طقاها الرسول _ صلى الله عليه وسلسسمم سب 
من المشرگين من نثر التراب على رأسه » وقولہم بأنه‌شاعر وساحز وکذ اب ونجنسون 
ونحوها سما يد خل فى باب الحمق والسنغاهة والاستهزاه Ne.‏ 
ثم قول " ومتى كانت هذه من صفات الغلاسفة ياشيخ الجامعة” ويوضسسح 
طريجة الجد ل التى استعطلها المشركون مع الرسول صلى الله عليه وسلسسم ¬ 
حین کان بجو قباقل العرب » ويتلو على قو القرآن » ويتبعه عبه عبد المس-زى 
یقول من ورات . 
)) یا آیہا الناسلا تسمعوا منه فانه کناب ویبین مجالس‌العرب حینما كان 
الرسول - صلى الله عليه وسلم - يدهو الناسويتلو يهم القرآن با عالمهسسم 
ومتكلمهم النضر بن الحارث » فيخلف فى مجلسه » ويقص‌ عى الناس من أخار 
ملوك فارس ویقول : 
والله ما محمد بحسن جديا نی + وما خت أساطير الأولين اکتب ہا 
کا اکتتیدہا ) (۱) 
) يرد الرافعى على طه حسین الذ ى يقول بآن العرب لم يكونوا فى عزلسة 
سیاسیه بل هم آصحاب سیاسة وة ن ذلك وة الر م الف ايى 
یظېر خط طه حسین فی تفسير الآيات التى تدل على العلم بالغيبلا على 
۰ ماش العرب وفى ذ لك قول : 
) رر والطاءة الگیری فى صغحة ۽ ۽ ان يزعم الا ستاذ أن و وجود . مبورة فى القرآن تسى 
سورة الروم » د ليلطى أر ن العرب لم يكوا فی عزلة ساسية بل E‏ 


1۰ ٠٠۹ تحت رای القرآن صطقى الرافعى ص‎ (COA) 


= fot = 


ا العام وقد أخذت ذلك من قوله تعالى : 
ألم غلبت الروم فى أدانى e‏ غلبم سیغلمون فی بضع 
سنن ) (۱) 

۰ وکانه کان یعنی آن هذا التاريخ کان مطروفا ۳ آهل السياسة مسسسسن 
العرب وفى وزارة خارجية قریش فأځذه القرآن عنهم كما زعم الرجل فسى 
ایراهیم واسماعیل : غفل اتان الجامعة الذ ى لا يغهم قوله تعالى ( وسم 
من بعد اظبم سيغليون ) فلم يدر أن هذ ا١٠نيا*‏ يالغيب يدخل فى باب المعجزة 
لافی. یاب التاریخ ولا فى باب السياسة فذ کر الروم فی ی 
فى قصص الام اعجاز من النبى الأسى فى هذه الأمة الأمية » فهو بذ لك دليل على 
جيل طله الأسبهويد اوتها لا طى علمها وحضارتها » ولن يكون القرآن دلبلا طلسي _ 
علم العزب و ارتیم ومعرفتہم بالتاریخ واتصالہم بالسیاسة کا یقرر طه حسپسن 
فى الجامعة ل اذا کان القرآن ن کلام النبی ( الذ ی جاء به لم یکن وحیا وتنزیلا 
لتنظر الجاممة ین یذ هب أستان ها الخبيث في قوله فى ص ( ۲۲ ) ( وكيف 
يستطيح رجل عاقل أن يصدق أن القرآن قد ظهر فى أمة جاهلة همجية ) وهل 
صد ق طه فیا یستنتج پاک العقيم من أن العرب كانوا أمة متحضرة اق 
وکا توا أصحاب علم و وسياسة متصلة بالسياسة العامة ”.أو نصدق النبسسى 
صلی الله طيه ی فی قوله ; bj‏ اة أميةلا نخبت وا کپ ون ا جن 
٤‏ تجی ۰ الحضارة ویأتی العلم کب السات ع یل رالأمة ) الاب 
والحساب ) (۲) ٠‏ ) 

| شم یواصل الرافعی' استنكارة ونقده اللاد غ للد کتور طه حسين ویحاول 
٠‏ أن يظهر أفكاره واخلاق وطباع ويرميها بالاضطراب والزيخ ويألب الجامعة على طه 
ی وائ بجب ليا حما ية طليتها نط ء ,ون هلر يرل .اتلد ها 


) ۲س١‎ ( ر به‎ O 
۲= ٠س الممركة بين القد بم والجد ي تصطفی الرافعی‎ : E (r): 


= foo = 


حتی لا يكون سببا فى زيغ الطلبة الذ ين يتلقون عنه العلم ثم يتحدث عن عميسسد 
الكلية ويقول انه لا يعلم شيا من أمور الد ين » ولكن إذ! کان هذا شأنه فمان! 
يقول قى الاستان البليغ مد ير الجامعة الذ ى أسمه أ حمد ) ) وبعد نتشر 
هذا المقال نه العلنا* لمحاربة الالحاد فى جميع المعاهد الد ينيه ان أنهسم 


آکد وا الحا استان الجامعة وجهله وخطله . 


iE 
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لقد أثرالغرب فى طه حسين مما جمله يتعصب على الاسلام وذلك بالطعن ٠‏ 
على القرآن » وعلى الرسول بأنه رجل سياسى وتوهين أمر الأ كمة من الصحابه » أن 
طسه حسین يتعرنخ , لاهم مقد سات الا سلام والتی على ااا يقوم هذ ! الد يسن 


وتبنی د عا گمسه . 


وقد لخص الزافعى عصبية طه حسين على الاسلام فى ثلاثة وجوه : 

أولہا عقید ته فی القرآن وأنه من وضسع الذ ی جا به لا من وحی ولا تنزیل ولا | 

معجزه . 
وثانیہا رآیه فی النبى - صلی الله عليه وسل وانه رجل سياسى فلا نبوة ولا رسالة . 
وثالثا ‏ صله فى توهين' أمزالأمة من الصحأبة فمن بعبدهم وقياسهم فى الا نسائيسة 

وآھوادہا وشہواتہا على قیاس‌نفسه وطباعسه . . 

فأما القرآن فقد أفرد نا له مقالا' أفتضح به أستاذ الجامعة أشد فضيحة ‏ 
فأخزاها ٠»‏ وتريد طبه هنا أن.الأستاف يقول فى صفحة ور فض الرد تسق 
الستشرق ر هوار) الذى زعم أن النبى ‏ صلى الله عليه وسلم ‏ أخذ مسن 
شعر أمية بن أبى الصلت واستعان به فى نظم القرآن :” من الذ ى يستطيح أن ينكر 
أن كثيرا من القصص الترآن كان معروفا بعضه عند اليهود وبعضه عند النصارى ‏ 
ويعضه عند العرب أنغسهم ءوكان من اليسير أن يعرف غير النبى » ثم كان النبسسى 
وأمية متعاصرين » فلم يكون النبى هوالذ ى أخذ من أمية ولا يكون أمية هو السذدى 
أخة ن الى ٠‏ ) 

شم یتصد ی الرافعی لطه حسین نی هذه الا قوال التی یقول أنہا تصور 
رأىقافلها الذ ى يتحد ث عن القرآن بهذه الصورة كانه يقول أن القرآن لا ينقصسسه 


أن يكب عليه تأليف فلان . 


sYoN = 


8 یزال الرافعى یذ کر اقوال طه حسین ویرد طیها:بقول طه حسیسسن ‏ 
فی صفحه ر و فی بیان أن القرآن لیسفی حاجة الى شواهد من الشعسر 
على ألغاظة ومعاني ها غتد as‏ الخلاف اا وقي 
عربية اليس sis‏ 

ثم قول ف نچا فی طاء النوالی واه العرب : 
٠‏ “ قارادروا ھی ر ای اء العرب 0 الموالى أو :أولئل وهولاء أن يد رسوا القرآن 


ومان وریا شمروا بالحاجة الى اثبات أن القرآن كتاب عرب مطابسق 
اض الغاظه للغة المرب : فخا ن EE‏ كل كلمة من كلمسات 
قرآر. ن بشی ر الغو ا هذه + الكة القرآنية جرية لا سيل الى 
الله فى عربیتہا” آنتهی ) 
| ن a‏ 
ةّ Ei‏ من سلامة العربية بالشعر وتطابقه على القرآن » ولكن الرافمسى 
يوضح أن ENE‏ العرب يالشعر لا يراد م منه اثبات عربية القرآن ولا شنو 
من شات فی ى العربية ولا س انر اا یقول وانیا یراد به اتخان القرآن سبيا فى جمسع 
ماد ة اللغه وشواهد ها کا کار ا وضع العلوم العربية كلها »أفترى وضسسع 


النحو كان لاشبات أن القرآن ليس فيه لحن ء أم كان لاقامة الألسنة الزائفة 


حت يسہل عليها الاد اة والقراءة ۴ ثم يراد من تقييد طا الشواهد وجنعہا 
وتد وینہا تفسیر کلمات القرآن ليفهمبا من يجيئون بعد العرب كا فهیپا الجسرب. 
انفسیم وظاهر آنه لا 'سبیل الى ذلك الا بالنص‌علىمائن الكلمات عند هسم ؛ 
ولاثقة بهذا الغص ان لم یکن علیہ د ليل امن شعرهم ان هسو وحده ١‏ المحفوظ عنهسم 
وهو کان متن اللغة والخبر والاثر » ولعمرى لولا صنيح العلماء فى جمع هذه الشواهد 

لقام الف زند يق يضیغون الى مطاعنہم م فى القرآن أن فيه خطا فی اللغة» فانظر 
2 اين هذء الحكنة سا ا بخیط قب استان ال الجامعة . . 


= oN = 


شم يقارن طه حسين بين القرآن والاليان ة والاود يسا عند اليوتان وفسسى 
عناية كل من اليونان والمسلمین بجمعہما .وترتیبهما يقول فى ذلك صفحه ((ه) 
( ان الیونان يقد سون الا لیان ة والا ودھساویعنون بجمعہما وترتیی ہما وروایتہ ما 


وان اعتما عناية السلمين بالقرآن الكريم ) . 


یقول الرافعی انه لم يغفهم من هذا الكلام شيا ۾ لانه یحتمل کل شسسسی * 
ولو فسر ' لنا فسرنا له وآریناه میلغ جهله‌وسوء أد بسه ) ( ١‏ ) . 


ثم یذ کر الرافعی آن طه حسین حین یذ کر النبی ‏ صلی الله عليه وسلم ‏ 
لا یوفیسه حقه من الا جلال والا کرام الذ ی يستحقه صلى الله عليه وسلم وآنه لاد 
لكل قلب يجيش بمشاعر التقد ير والاعظام لغضل هذا الرسول صلى الله عليه وسلسسم 


أن يذ كر الصلاة عليه . 


ولکن لا يعلم ھی غظلة من طه حسين أن يذ كر الصلاة على النبى أم أنه 
یری أن ذلك غير ضروری . ١‏ ۰ 

يقول الرافعى فى ذلك : 
ر أما رآیه فی النبی ‏ ملي لهه ل ت فن اقب ا فاا ك آنا سن 
عالم أو کاتب مسلم یذ کره صلى الله عليه وسلم الا صلى طيه أو وضع رمزا لصيفة 
ولو هذا الحرف ( ص ) وترى كتاب المسيحيه يأخذ ون بهذا الأد ب فى كتبهم العربية 
لن السلمين يقرونها » أما أستان الجامعة فكأنه لا يتولى النبى صلى الله عليه 
وسلم ولا یحس‌عظمته ولا آثره » فقد ذ کره فی کتابه مرارا تفوت المد فم یتاپ ب معه 
ولا مرة واحدة » فلا بعقيد ة المسلمين أخذ ء ولا بمجاملة السيحيين أقتد ى » بل 
طريقته هى طريقة المبشرين بعينہا » تشمرك وقاحة الكاتب وفروره وانتشا ر 


عقده » مع أنهم قالوا ان هذه الصلاة من الرجل المسلم انما تكون د ليلا على خلسوص 


ر ) تحت رایة القرآن _ مصطن الرافعی ص ۲٠١ = ۲٠۲‏ 


aU = 


لاتمار دان یود الى ریش والی مكة مرة اعری 6 قال ۽ والقى الرماد علسسى 


وقد. رک E‏ سفان الى حفیده يزيد 
اوش نظره ! ان الحقد ای الاسلام متوارت من ایی ) سهان الى لم يكن سلما حقيقيا. 
وانما کان مصانعا » الى يزيد الذ ى انتقم من غزوة بد ر فى موقعة الحرة . 

ان طت مین ل شر عد جه اعام i E SE‏ 


: e 
“ان يزيد صورة صاد قة لجده آبى سفيان فى السخط على الاسلام ونا سنه‎ 
امم یوک الراة نمی اسلام ایی ان بالا حد ات التاريخية وسسواقف اہی سغیان‎ ٠ 
: الت شہد بہا التاریخ وسجلہا عله وفی ذ للف قول‎ 1 

فاو سنغیان والصحابة أو أكشرهم منافقون فی رای الجامعة المصرية لانمل یکونوا 


1 اخوانا ملین فى االدين الا فى طاهر الأسر وأو سغيان مع ذلك من كتاب النبى 


صلی الله طبه ولم د وقد شهد مه حتینا والطائف وفقات عینه فی هذه ۾ وهر 
٠‏ القاعل لرسول الله - صلى الله ية وسلم . بعد غزوة حنهن : 
والله انك لكريم غداك أبى وأمى » والله لقد حاربتك فنمم المحارب كنت » ولقسسد 
ims‏ آفپذ؟ کلام سنافق ینتظر ویتریس ۲ 
ويشبه الزافعى رای طه حسین ها برأی الرافضه لذن زف أن اصحابه 


اتا منافقین فی حیاة رسول ال لي الله طيه وسلم ر آبا کر وسر رابا عبیسده 


اين کا وجله المهاجرين a O e‏ 


پعد الا 


8 8 , 


= گ1 = 
كتا ألالشعر الجاهلسى ٠‏ 
رأى لجنة العلماء فيه 8 


اجتممت لجنة العلماء للنظر فى كتاب الشمر الجاهلى وما يتضمله مسن 
للقرآن الكرم . ووصحت موضوع الكتاب وهو انكار الشمر الجاهلى ونه منتحل 


هذا بالاضان الى ما فى الكتاب من روح الالحاد والزند قة التى لا يمكن بحال 
من الا جرال أن تا تی على طلبة ليس لد يهم من المملومات والثقاف الد ينيه ائ 


من الوقوع فى الضلال والزيخ والا نحراف عن جاد ا3 الصوابب وتر ى اللجنة بأنه ن لم 


تحارب 


هذه الروح الالحاد يه فى التعليم زيستأصل هذا الشر من جذ وره وتعبقم 


د ور التعلیم سا يضلل أبنا*ها بحجة حرية الرآى أختل النظام واضطريت النفسو س 


لان الد 


ین. اساسی کل طمانینه . وان کان الکتاب قد وضع فی ظاهره لانكار الشعر 


الجاهلى ولكن البتأمل يجده دعامة من دعائم الكفر ومعولا لهد م الاد يان وبخاصة 
الدين الأسلامى » فانه تذرع بهذا البحث الى إنكار أصل كبير من أصول اللفه 


٠ العزبيه‎ 


من الشعر والنثر قبل الاسلام سا يرجع اليه فى فہم القرآن الاي ا 


ما يتضمله الكتاب فى جملتسه. . 


وقد ن كرت اللجنة مواضع الكفر الصريح فى الكتاب والمواضع التى دل _ 


على الالحاد فيه ملخصة فما يأتى :س 


انکار الولف لهجرة ابراهيم مع ولد اساعيل ليما السلا وتال ان ورود 
هذ ین الاسمين فى التوراة والقرآن لا یکفیارثیات وجود هنا ويقول ضا 


لیس ما يمنع قریشا من آن تقبل هذه الاسطورة التى تفيد. أن الكمبه مسن 


تاسيساسماعیل وابراھيسسم . 


لقد أسماها طه عسين“ أسطورة" ER‏ التى ایتا 


القرآن الکریم ولا نجال للشك والجد ل فی نصوص اتی بہا القران 


(۱) 
(۲( 
(+) 
(٤( 
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هذا الكتاب السماوى الذ ى لا يستطيع البشر بأهوائهم المختلف هة 
أن ينالو بای كلمة شاك او الحاد الا إذا کان هوا * الناس يعميشون 


. داخل كه متم من مخيلتهم القاسده التى انطلق نها مذ هب الشك‎ ٠ 


فی نصوص القرآن التی ورد تہا اللجته فى خطا با ذ اكرة اقوال القسرآن ٠‏ 
تی الرد علیهم قال تعالسی : ۰ 

(( واف برقع ابزاهيم القواعد من البيت واسماعيل )) ( ١‏ ) وقوله تعالسی_ 
أیضا ر وان يونا لا براھیم مكان البيت ألا تشرك یی شیئا وطہر بیتسی 
للطائفين والقائمين والركع السجود + واد ن فى الناس‌بالحج يأتوك 
لجالا وعلی کل ضامر یأتین من کل فج عمیسق (۲) )) وقوله تعالسی 

( واتخذ وا من مقام ابراهي مصلى وعهد نا الى ١ابراهيم‏ واساعيل أن طهر 
بیتی للطائفين والعاكفين والركع السجود )۴( (( 


انكاره للقرا*ات السبح المتواتره عن النبى صلى الله عليه وسلم ‏ وانها 
عند ليس وارد ة عن النبى صلی الله عليه وسلم ومعلوم فی اصول الد يسن 


- أن السبع متواتره عن النبى وأن طريقها الوحى وأن منكرها كاضر . 


انکاره لأولية الاسلام وآنه یجد د د ین ابراهیم بقوله ( ص ١‏ وشاعسست 
فى العرب أثناء ظهور الا سلام وبعده فكرة أن الاسلام يجدد د يسن 
ابراهیم وفی الصفحة التى قبلپا* 1ا السلمون فقد أراد وا أن يثبتوا للاسلام 
أولية فى يلاد العرب كانت قبل أن ييعث النبى صلى الله عليه وسلسم 
وان خلاصته أن الد ین الاسلامی وصفوته ھی خلاصة الدين الق 
الذ ى أوحاه الله الى الانيياء من قبل وهو فى هذا يكذ ب قوله تعالسنى 
شم أوحينا اليك أن اتيع ملة ابراهيم حنيغا وما كان من المشركين (> ) ) . 


سورة البقرة لا به إ ۲ 


سورة الحج الاي م 


سورة البقرةالا يه ۽ ۲ ٠‏ 
سورة النحل آي ۲۲ ٠‏ 


وقوله الى 


زان اول تاراهم للد ادج وهذ! النبى والڈ ین آم ۱ ) 


N‏ لهذه الغوضى وهذا | الالحاد .والكفسر . وبعد ذلك کتب 


ظط ا الى مدير الجامعه العصريه هنذا الخطاب : 


حضرة ت ضاحبالعزة الا ستاد الجلیل ا العصريه . 


اتشرف يأن أرفع لعزتكم ما ياتىسى : 


کار اللغط رل e‏ من حين باسم:" فى الشمسر 


أاعلم الالخاد فى الجامعة » واا اوک لعزت أت لم ارد ۱ اهائة اا 
ولم أخرج عليه ٠١‏ ما کان لی آن أفعل ذلك واناسطم آوس‌بالله وملاقکہ 


وکټبه ورسله e‏ وآنا الذى جاهد تقوية التعليسم 


ویشهد بذ لكممالى وزير المعارف وأعوانه الذين شاركوئى فى هذا العسل . 


واو کد لعزتکم أن د روس فى الجامعة خلت خلوا تاما من التعرض للد بان ) 
نی أعرف أن الجاممة لم تنش لمثل هذا . 


SK gk Lb 


(۲) 


(W)C 
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وهکسذ ۱ استطاع الرافعى ا الشجاع وأنكاره النيره وثقافته الد ينيسه 
بهد ن الد ين الاسلامى » وعميق ايمانه وحججه القوية الد امغة فى د فع الكفسر 
والالحاد عن هذا الد ين » أستطاع أن يجغل العلما* يطارد ون الالحسان ¢ 
8 وأن يۇلسىب الا مةعلى الفا رالہدامةالتى أتى بہا صلم عرہی EE‏ 
الأسة الاسلامية ۴ ا کا لااب وأستاذ ا له » ویک ا 
الاسلامية فخسرا انش فی هذا الكتاب الد فاع عن الد ين ليكون هود ائساا 
الحرب لكل من يتصد ى للمقد سات الد ينية » ويحاول النيل منها والتشكيك ضى 


J NF JK IK 


ان كناب المعركة, بين القد يم والجد يد يشل معركة التصدى لمن يحاؤلون 

الساسباللغة العرييه وآد ابا أو يحا ولون النيل من المقد ساتالد ينية وطسى 
رأسها القرآن الكريم » وتظهر فى الكتاب نظرة العئف والسخريه والتهكم من 
الرافعى للمجد د ين » ویرد عليهم بعنف وشد ة وحجج منطقيه فى اقناعهم بفصاحة 
اللغة الفربيه وخاصيتها ليست فى الغاظها ولكن فى تركييها » هعد أن رد علسى 
المجد د ين تناول ” كتاب فى الشعر الجاهلى ” ورد عليه رأيا رأيا واستطاع آن 
یغلہر خطاً طه حسین » بہا أوتی من قوة البيان والحجج القوية » وكان فى هذه 
المعركة شد يدا عنیفا » وتهیئت له اله للل نن ت بشن خن لق تات 


الدين ن الافغانى | ومحمد 


Bs UT mw 


رکز الراضمی توا لانيل ولم یکن الرافعى وحیسد ۱ فی هذهف . 


رجالل: :من الىۇمنين وهم : 


الا یر شکیب ارملا والقاضی الاستان. عباس فضلى » والفیخ اتا 

حسین والا تاق محیك لطفی جمعه ۾ والاستان محمد فرید وجد ی 4 والد شور 
E‏ الغمر اوی » والشيخ مح لخر والشيخ محمد an‏ 
وكئرة وافرة من لبا السملمين* ON:‏ 


وکان من ثمره 


n‏ کر 2 فی ا هو المقالاات 


االتی أجراها على لبان كليلة ود مته » ساخوا متہکما من طه حسین حینما بعث 
e‏ معتذ را للجثة العلما* غند ما طالبوه بىضاد رة الكتاب : وهكذ | تظهر ثقا فة 


الاديب السلم فى راود ه التی ت تتضمن الخحجج :الد امغة والاستشهاد بالايسات 


الترآئية ء 


ویجعله راد د القكرة الاسلانيه فی عصره وني 6 الو 
ولاغرو آن یکین ا .الرافعى کذ لك فقد تظلمف على ید الا مام محمد عمد موجمال 


)1( مصطقی صاد ق 


ص 46 ۰ 
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تعر بین الغد بب والجد بذ يشل معركة التصد ئ لمن يحاولون الاس 
باللغة ارين واد ابا او یحاولون النيل من المقد سات الك ينيه زعلى راسہا القرآن 
الكرم e‏ وتظچر فی الكتاب نظرة العنف والسخريه والتهكم , E‏ اا 
ویرد طيمم بعنف وشد ة وحجج منطقیه فی اقباعبن بنضاحة للد الع وخاصیتہا 
لیست فی الغاظہا ولکن فی ترکییہا ه ومد آن رد على المجد د ین تناول ” کاب 
ى الجاهلي” ورد عليه ریا رآیا واستطاع أن یظهر خطا طه حسين + پما | 


| فی الث 
أوتی من قوة ة البيان والحجج القوية + وكان فى هذه المعركة شد يدا عديغا وتيت . 
له الغرصه للنيل RE‏ بتغرضه اللقد سات الاسلامه ¿ وان كانت هناك أسباب 
شخصية الا أن تعر طه جسين للمقد سات الا سلاميه جهل بركز الرافعى قويا للنيل ‏ 
ولم يكن الرافعى وجيدا فى هذه المعركة يل كان معه رجال من المؤمنين وهم : 

الا میر شکیب ارسلان والقاغي الا ستان یا فغلی » والشيخ محمد الخقر حسيسن 


والا ستانذ محمد لطفی جمعه » موالاستان محمد فريك وجد ی 4 والد گتوز محمد ا 


الغمراوى › والشيخ محمد الخضرى + والشيخ محمد أ جمد عرته. » وكثره وافرة من طما ء۶ 
السلمين " 
a‏ ن جدید فی أدب الرافعى هو المقالات التى ‏ . 
| أجراها على لسان کیلة وذ مته » ساخرا متہگیا من طه حسین حینما بعثف متدرا 
e‏ طالیوه بيصا رة الكتاب . وهكذ ا تظهر ثغافة فة الاد يب السسلم فى ) 
زف وا الت ته تتضمن الحجج الد امغة والا ستشہاد بالا يات القرآنيه . ) 
زان كتاب " المركة بين القد بم والجد يد " يضع الرافعى TT‏ م 
یجو راقد الفكرة الا سلاميه فى عصره وف كل العصور . e‏ 
ولا غزوآن یکون الرافعۍ كلك فقد تظلمذ عل يد .الامام محمد هیده و جمال افد من 
الافغانبى و ومجسد رشیسد رض اوتشیح ارادم ۾ فهب متاضلا ا 


. رايا‎ e خصومه + وقد اا ذلك‎ es 


فی ا صادۆ ق الرافمى - - کات میا ورا اسلاميه د خ طاو العم ٠‏ 
ص a ٩۵‏ 


ر 
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مصطغی صاد ق الرافعی » أد يب الغكره الاسلاميه » والمدافم عنها 
بما أوتى من قوة البيان »واشماع الفكر ءوالحميه الدينيه » التیاشملہا ي 
ب ا ول آل ال العصر لرا ئی انت وان لها ادر کر ا 2 
جعله يشهر قله فى اظهار الحقائق وأخذ يتتبعها تتيع العالم البصير ويجلي ما 
لذ وى الالباب ويؤيد ها بالبرهان الساطع » د حسض شبهات المعتد ين الاثميسن 
مسلمین انوا ام غير مسلمين » ومن ثم كانت بداية هذا البحث الحد يث عن الحياه 
الد ينيه فى عصر الرافعى وعن روافد ها الشقافيه التی کانت تستمد منہا مقومات ہا 
وتتمثل فى الكتاتيب الا وليه » والمعاهد الد ينيه » والمكتبات العام وعند ما أد خلت 
العلوم الحد يثه فى التعليم أهلت العلوم الد ينيه واللغه العربيه » والاز هر 
کان مصد ر الا شعاع الا ول للعلوم ولكنه أصابه ما أصاب غيره من الخمول والركود فسى 
عصر الد ولة العشانيه » وأصبح غير قاد ر على أداء رسالته ؛ وکذ للك کان للاستعمار 
أثره السى * فى. البيئة المصريه يلان الاستعمار لم يستعمر الاراضى فقط» ولكه 
خطط لا ستعمار الفكر واضعاف العربيه لغة القرآن » وذ لك بغتح المد ارس المد نيسه 
والتذ ریس فيا باللغات الا+ نبيه ا ۾ هذا بالاضافة الى ابتعاث 
الطلاب الى !وربا واختلاطہم بالمجتمعات الا وربيه المتحرره من قیود الاد يان س . 
السماويه »سما أثر على كثير من الطلاب المبتعشين الذ ين عاد وا يحملون مع الفكسر 
الا وربى من ورالالحاد والزند قة » ولكن أثر ذ لاك على العقاعئد الد ينيه » وبد أوا ينشرون 
هذه الافكار الهداء بين المصريين » وكذ لك كان للحملات التبشيريه للد ين السيحى 
اثرها فى بلبلة العقول مما قلل من شأن الا سلام ومنزلته فى نغوسالمسلمين » وقد 
اجتمعت قوات ثلاث للقيام بهذه المهمةء المبشرون » والستشرقون » والستعمرون 
وقد عملت عذ ہ القوی عملہا على اوسس نطاق وانتشرت باقنعه تخفی وراء‌ها وجوها 
عاية حانقة على الا سلام وكثر الجدل بين السيحيين والسلمين حول بعش 
التعاليم الا سلاميه التى لم يد ركوا أسرارها » وقد تمرضوا للقرآن الكريم بالطعصسن 


= ۲1۹ = 


لإنہم يعلمون أن السلمين ان تمسكوا بكتاب الله ضح من کید المعتد یسن 
ی و اوی و واا ان ہن ات کے و کا ق د 
هذا ءبل تعرضوا أيضا للرسول _ صلى الله عليه وسلم بالطعن فى سيرته »والتعرش 
للسنه النبويه بالد س والتشكيك » لان السنه تمثل المصدر الثانى من مصاد ر التشريع 
الاسلاى وكذ لك تمرضوا أيضا لا حكام الشريعه الا سلاميه قى زواج الرسول ‏ صلسى 
الله عليه وسلم ‏ وتعد د الزوجات تشويها لسمعته » ولكن النسلمين الغير لم يتركوا ‏ 
المستعمرين » يشوهوا وا الد ین » بل وتفوا لھم بالمرصاد » واستطاعوا 
ان یرد وا غلیهم بالرد ود القويه والحجج المقنعه التى تظهر ضياء هذا ان 
وتوضیح أحكامه » والحكه من التشريح الا سلامى لأمور أختارها الله لعباده »وهو 
اعلم بما یصلحہم فیما یختاره لهم من طريق قوم يكفل لهم السعاده فى الداريسن 
وهناای کتابان تظهر نور الا سلام من ناحیه »> وتزد على المتحاملين عليه من ناحيسه 
اخرى وهى كتاب ” المخططات الا ستعماريه لمكافحة الا سلام” للاستان محمد محمود 
الصواف الذ ى رد على مزاعمهم الكان به حول القرآن الكريم » وقضية الاختلاط» ‏ 
وتشوبه معنى الجهاد » وقيام الاسلام بالسيف » والد س والتشكيك فى السنه » وموقف 
الاسلام من المرأة » والمؤلف الثانى هو ” مفتريات على الا سلام” للاستان أحمد محمد 
جمال فقد رد ايضا على مزاعمسهم الكان به حول القرآن الكريم » والحد يث النبسوى 
والتشريم الا سلامى » والفتوحات الاسلاميه » واهدافها » وقد اتغق المؤلفان 
و وها ن التسه ي خرن القران الكزمء ونين انى ات 
کررت بعضش هذه الردود » لانہا تمس أهم مصد رین من مصاد ر التشریح الا سلاسسی 
القرآن والسنه » وکذ لك تاکید | لرد ود هما المقنعه التی تظہر ما يعلق باهم 
مصد رين من مصاد ر التشريم الا سلامى وقد انتشرت اليد ع والخرافات فى المجتمعات 
ا ل ال ولج اللرن اة خا لان هة ا الا شر 
هو الذ ى أثر فى مصطض الرافعى وجعله يناهض المبتدعين ء وينافح عن الاس 


وكذ لك قام بع ,الرجال المخلصين للذ ود عن الد ين الاسلامى » ومن هذا المنطلق 


mVes 


قات حراةالاصلاع الدینی ا ان اير ي ا الشيخ ت بن فيد الوا 
ومحمد اقبال ء وجنال الد ين الافغانى » والشيخ محمد غيده + وفى هذه الاجواء 
التى انتصر بت فیا البد ع والخزافات نض مصطفی صادق الرافعى »خالا مشعل 
املاع ز لتصحیح معنی الاسلام ف نفوس المسلمين » اظہارا لنوره الذ ی تشو 
| هذه البدع والخرافات وألرافعی من اسرة د يني عريقة الجذ ور والموطن الاو _ 
لنهذة الاسره .ف 4 الشام ء. وانتقلت الى مصر فى اواخر القرن الماضسسدى 
وتولب مناصب القضاء * بامر من السلطا ن العشمانی و 


التعليميه فی مصر + وکا ن لا سموته الد نيه آثر کبیر فی اثرات بعلوم الد سن 5 
التى انت فىەل جانا هاا فی اداه ۴ وقد کانت بد ية غهسسیسده., بالاد ب 

) انه کار ن شاهرا» ثم حول من الشعر الى الكتابه » وكا انشا* الجامعه المصريه 
سیما فی حالیغ* تاربخ آد اب العرب ” ود طبارو لهذا الكتاب واسيتحسسان 

: اياله ء واستقباله e‏ 4 جعل الرافعى يتجول من الشعر الى ٤‏ 
الكتابة »وصح تاشرا »وقد كان له خصومات کثیرة TT NS‏ ۰ ) 
مثل طه حسین عباس العتاد ء حیث انه قد تعرض بالنقد لاكثر الاد با؛ءوكان 


د یک اللسان » وله" معارك طا حنه کان له فیا باس‌شد ید 


ر اى شار علميه واثار أد بيه تتضمتهما مۇلغات الت دشت على الموضوعات ب 
المختلغ » وتظهر د وره کان یب استطاع ان يخلص النثر من قیوده التى فرضما العصر 
نالجع والمخسنات اللفظبه والحلى والزخازف »وکاتت هذه الفترة تمثل الاد ب فى 
حالة من الضعف والركاكة اللفظيه » وتوجد أمثة لى ذلك » ولكن التفر 
لم يبق على هذه الحاله لا ن هناك عوامل ساد ت على تحرره من هذه القيود الشقيل 
وأثر ذلك ف تطور الاساليب التثري وتحررها من قيود الصنمة والتكلف وتوجسسشه 
) الايا الى منزعين مخظغين » منزع الا سلوب المرسل » ونع الاسلوب السجع : 
وكان الرافعى يشل مدارسة الطائفة الاولى قى الاسلوب الترسل الى حد كبير فى _ 
ES‏ » وادیاء الجيل يشهدون للرافعی بىكانة مرموقه بین أدبا جیله (واقوالہم 


= Y3} = 


] ا بذ لك »وما هذه الا قوال الا ا ا » أما اعمال الرافعى فهسى 
تعلن عن نفسہا فى جلا“ ووضوح ءوتبرهن عن مکانة كاتبہا التى تشهد لهبالفضل 
الذ ی يستحق التمجید » وقد کان آد ب الرافعی یتمثل فی موضوعات شتى اسلاميه 
واجتماعيه ء واخلاقيه ء ووضغيه. ء ووجد انيه » وقصصيه » والا مثلة الموجود ة تبسسرز 
هذه الجواتب » کشواهد للنواحى المختلة التی يتمیز بها أدب الرافعى مسن 
حيث الا سلوب الظسفى العميق والاستدلال المنطقى » ومن حيث الصور البيانيه ‏ 
كالتشبيہات البارع التى تزيد المعنى وضوحا والا ستعارات والجتاس والطباقرالكتاب 
) وكذ لك بعت ,الا مثله على اقتباس‌الرافصى من القرآن والحد يث النبوى.الذ ى صنه 
اسلوبه » وكذلك اللون الجديد لذ ى امتاز به الرافعى فى اسلوب التهكم والسخريه 
التى اجراها على لسان كليلة ود منه فى سخريته من طه حسين وكان هذا الا سلوب 
على غرار " الرمزيه ”اما من حيث موضوعاته فى الاصلاح الد نى فان بعصا يشير 
الى الموضوعات الاتيسه +- ) 

الاشراق الالهى وفلسغة الا سلام » وظسفة المغازى والفتوحات الا سلاميسه 
والرافعى والا حد اث الا سلاميه الكبرى ” فوق الاد ميه" الاسراء والمعراج وحقيقسة 
السلم » ووحى الهجره » وسو الغقر فى المصلح الاجتماعى الاكير» والانسانيه 
المليا والله اكير ء وقرآن الفجرء» وفلسفة الصيام » واصلاح الازهرء وأيها 
السلمون + والمرأة والميرآات ء وحجاب المرأة المسلمه ء والزواج بالاجنبيسسات 
ومد ی خطورته على الا اء فى .مقنألة( الاجنبيه" ولحوم البحسر . 

وهناك شواهد من هذه المقالات على أد ب الرافعى لا عطاء صورة موجسسزه 
عن بع المقالات الا سلاميه الرافميه ء التى تمثل المقاله الاسلاميه ء والبراعه 
الرافعيه فى اظہارهذ 1 الجانب بالصوره المشرة » والحروف المضيث التی جب 
بلا ریب آدبا يستحق التقد ير والا هتمام بمد د لا ینب معینه من افکار جد یس ده 
iS EEE‏ » تمثل أدب الغکرہ » ومن ثم کان رائد ھا وزعیمہا با أوتى من عبقرية . 


فد هھ وفکر ناضح : وما يحمله ی نقسه من نبضات جيه »وروح مشرقه وللرافمسسسى 
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كتاب ” اعجاز القرآن والبلإغء النبويه” وقد أورد الرافعى فصولا فى اعجاز القرآن 
تحد ث فیہا عن القرآن الكريسم ومد ی فصا حته وهدايته للبشرء وباالى الاك 
من موضوعات مختلغه فى الحد يث عن القرآن من حيث آد ابه » وصلته بالملوم 
وحقيقة اعجازي » ونظبه » ثم انتقل الى الحد يث عن" البلاغة النبوية ” هذه البلاغة 
الانسانيه التى حيرت العتول با آوتیت من اجتماع فى الكلام وقلته ونغى الشعصر . 
عنه ‏ صلى الله عليه وسلم ‏ وتأثير هذه اللغه بالشقيق من الالفاظ التى لسم 


تسمع من احد قبله من العرب . 


زلرافعی أيضا كاب ” تحت راية القرآن" المعرك بين الجديد والقد يم 

وقد خاش هذه النفزة ف قوة وصلابه مع دعاة الجد يد الذ ين يناك ون بترك الفصحى 
الى العاميه ». فوقف لهم بالمرصاد بما أوتى من سلاح الفكر والبيان » ومن أشهسر 
| المعاراه معركته مع طه حسين فى كتابه” فى الشعر الجاهلى " الذى رد فيه عليه ٠‏ 
أنه تعرش للقرآن الكريم وللشعر الجاهلى بالتشكيك فض نصوصه »وما كان سسن 

الرافعى الا أن تناول الجواتب التى تحدث فيها بالرد المقتع » والبراهيسسن_ 
- الساطعه » ولم يقف الامرعند هذا الحد بل ألب عليه طائفة العلماء وأقام عليه 
ثورة عنيغه أهاجت رجال الد ين وشيوخ الأزهر » واستطاع أن يتغلب على خصه لان 


خصمه تعر ,للمقد سات الا سلامیه بالطعن » #زلت به القد م وتلكف قأاصمه الظهر. 


وبذ لا تمكن مصطفى الرافعى من الانتصار على خصو : قى هذه المعركه 
وكان انتصارا مؤزرا بتأييد من الله لمياده المخلصين الذ ين أوتوا اسلحة فتاه لكل 
اتل يريد النيل من الا سلام من أبنا* السلمين الغاظين ١او‏ من اعد ائه الكافرين » 
وكانت اراد ة السماء أن منحت الرافعى القوه الصارمه فى القضاء على كل كيد للاسلام 
وهذا لیس‌غریبا على شخم تسه الا سلاسيه القوي وعلى ا بنغسه وطموحه 
الكبير الذ ى لا يقبل صضغار الامور وانما يسعى للامجان والعلى . 
وھکذا کان الرافعی نورا ووھاجا فی ساء الغکر الاد بى السلا :ودر 


خير لهذا الاد ب يما حقك فيه من روعة البيان والتبيا ن متضنا المثل الاعلى للكشسف 
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عن الفضائل الا سلامیه التی لا کتخغیر جوهرها بل کہا بحت الیاحثون فی کل 
عصر » وجد وا بعاد 3 الا نسانيه التى تنشد ها فى د ينها الخالد ء هذا اللو ن 
الجهيد من الادب الرافعى هوالذ ی آظہر وأبان أد با اسلاميا للنفس الأنسائية 
التى تطمح فى العزه والسمو الروحى » فالاشراق سيكون بلا انقطاع فى نغس المؤمن 
٠‏ اذا تجوهر بالايمان ء وتمسك بد ينه فالسلام ينیع من ذاته فى هذا المالم المضطرب 
الذ ى اصبحت فيه الماد يات تغلب على الروحانيات وقد استطاع الرافعى ان ينجح 
فی کفاحہ وان یقطف شار عذا الکفاح فی حیاتہ . وفی ساتہ لان مثل ھذہ ہہ 
النفوس لا تموت ء طالا آنا ترکت علما نافعا ورا*ها انها حية بتراشها الخال_د 


وافکارها القیه التى تد رس » وتبقی امثالا يحتذ ى بها فى عالم المعرفه 
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ہین ا سإ 


وا ا الله مح ) ( ۲٣۳‏ ) 
المازنىسىی ۸۲ 

بن مالك ( كعب ) ۲١‏ 

مارك ( زکی ) 1۸ = ۷۲ 


٢ الامبانسى‎ 


¥۲ 


= AT = 


محسسرم ۷ ن 

٥ ۳۲ ۲۹-۲۸ = ۲(۱ - ۲۰ - ۱٩۹ - ۱)۷ محمد ( صلی الله عليه وسلم)‎ 
“IMAI = CN = IFA = 1¥) ~- T= FY = FA =۷ 
- 1۹۸ = ۹۳ = 114 - JTY =1 = 1C = of = 0° 
To = TIE YIY = Y~ YY! (oV (0) — 
“ TIF = ° = YoY = for = ToT = TEA = TEC “TY 
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مح بن عیسی ( ابی عیسی ) ( ۲۱ (ه) 
٠‏ محموب ( على عبد الحليم) ( ١٠١۲ه)‏ 
مخلسوف( حسنین ) (۰۹(د) 
مسرزوق ( عبد الصبور) ( ۵۸) 
بن سسعود ( عبد الله) ۱۹۸ » ۲۰۱ 
ين المسيب( سعيد ) ه٩‏ 
مسيلمة الكذاب ۲١‏ 
المصرں ۲۲١‏ 
مطران ۷ه 
مظہر( اسماعیل ) ۸۰ 
المقدسى ( أنيس ) ( ۵٠٣۳١ (١-٠١١ - ٠١(‏ ) 
ابن المقفضن ۷ -ة ١ - ۳۲ - (٠۷ - (٠>‏ 
ست المقوقس ( اأ رماتوسة) ۲ 
المنظوطی ( مصطفی ) ۷ہ - ٩۸‏ - ۱۰۲ 
موسی ( سلامه) to = YY = YFY = YY. AS = 1Y‏ 


fe = °° - ۰۲ = 071 = ة٥ المويلحى‎ 
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المید انى ( عبد الرحمن‌حيشكه ) ( ۴ه ) 
( ت ) 

Jeo = eT ° ) ناصف( حغنی‎ 

النجعى ( مح ) ۷ه ٠.‏ 

۰ ابن الند بم ۹۸ 


oY سيم‎ 


قشت ( کمال) ۰۹( 


( د ) 
واصف( محمود ) ٠‏ ۵۷ 
وجد ی ( محمك فرید ) ۲1٦1‏ 

( ی ) 


TT = ol =0 ) الیازحى ( ابراهیم‎ 


٠١( اليازحى[تاصف)‎ 


e هرقل‎ 

الهند اوی ر هھ( 
وار ۲٦۰‏ 2 
هوجو ( فیکتور )  . 1٩‏ 


Yo e ھکل ا‎ 


(١‏ الا تج+اهات الوطنيه فسی 
. الدب ‌العريى المعاصر 


۲ )أجنحة المكرالثلاثة 
وخوافيم‌االتبشير ؛ 
yt‏ ستشراق لا ستعمار 


م ) الد ب الجاعلى 


مت س سر , 


ه ) اعجاز القرآن والبلاغ 


٩‏ ) آغارید الرافعی 


ب أتيياء الله 


(A‏ أوراق الورد 
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الطبعه الثالثه دارالنهضسة 
سنه ۲ ٩‏ ۳ [ ج العرييه للطباعة 


۹۲ رم والنشر بیروت 


عبد الرحمن حبتكه الطبعه الاولى دارالظم - 


الميدانى سنه و ۳۹( هھ دشسق 
٥‏ م بیروت 
کد سين الطبمه العاشره دارالمعارف 
مسر . 
شوقی ریف الطبعه الخامسه دارالمعارف 
) صر 


الطبعه‌التاسمة دار الکتاب 


الرافعى ۳*^ العریی بیروت 
۹Y‏ اتان 
مصطفی نعمان د وزارة الثقافه 
البد ری والاعلام» دار 
الرشيد للنشر 
العراق . 
احمد یهجت الطبعه الثالة دار الشرق 
سنه م و رم القاعرهہ بیروت 
مصطفى الرافعى الطبعه‌الثامنه المكتبة التجارية 
۷ هھ 
۹14¥ م 


اسم الكتاب اسم الملف المحقق الطبعةه دارالنشر 
( ب ) 
۾ )البيان والتبين الجاحظ تحقيقحسن E o TG‏ 
الصند وقنى 
عبد السلا مٍهارون 
) ۰ ( ت ) 
)تاريخ الأد ب العربى احمد حسن‌الزیات ‏ الطبعه‌الخامسه دارنهضة 
والنشرالغجالة 
القاهي؛ 
ر رچ تاریخ آداباللغه العربه جرجس‌زیدان دارالہلال 
۲ ۱) تاریخ آدابالعرب ‏ مصطقی الرافعی. الطبمه الرابعه د ارالكتاب الع 
۲ ۳۹ هھ بیروت بلبنان 
٩ ۳‏ )تاریخ التعليم الا جنب جرجس سلا المجلسرالاعلى 
فى :مصر فى القرنين التاسع ١...‏ لرعا ية الغنون 
الرساتلالجامعيه 
ز) تاريخ الد وله السجود ي أمين سعيد المجلدالاول دارالكاتب 
سنه ۸ د ۱ ۱ 
۰¥ 
°( تحت رآ یه القرآن مصطفی الرافعی الطبعسه دار الکتاب 
۰ المعرك :بين القد بم ١‏ :!لسابعه العربى 
والجد يد . سنه > ۳۹ بیروت لبنان 
د ) 1۹۷6م 
٦‏ و ) تطورالاسالیب النثره انیس‌المقد سی الطبعه‌السادسه دارالعلم 


. فی‌الادب‌العریی | ٩۹م‏ للملایین بيروت 


Sess 


سنن الترمذ ى عیسی بن سور تحقیق 
ر و الجانب‌الاسلامى - عبدالستار السطوحى الطبمه الاولى ٠‏ مكتبةالثقا ‏ قطر | 
فی اد ب مصطف_ ۹ د ارالفکر ‏ بیروت 
الرافعى . ۹۷۱م 
) < ( 
E ٤‏ 
YT : e‏ م ریق لبنان 
٣ .‏ حقائق الاسلام ) عباس‌العقاد الطبعه الثالث د ار الکتاب العربی 
زا بطل خر ٦۸٣ھ‏ س للنشر بیروت 
111م 
و حياةالرافعى س-سميدالعريان الطبعه الثاله مطبعة الاستقاه 
0 د ا بالقا عر 
٥م‏ 
C2 (‏ 
— د راسات قی الا د ب محمد عبد المنعم‌خفاجی ۰ مكتبة الا زمسر 
العربی لحد ينيف 
زشتدارسه . 


EY 
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) ر( 
#٠‏ رسائل الأحزان ‏ مضطفق الرافعى دارالکاب انرق 
ن 


۽ ۽ رساقل الرافعى جمع وترٹیب امود القافن 140م 


٥‏ الرمزبه فی‌الادب درویش‌الجندڈی ‏ ) د أرنهضة مضرللطبع 
العرښى : والنشرالفجالة 
القأعري 


ا ساعات بین‌الكتب عباس‌العقاد 4م منشنورات المكتبسة 
العصرية ‏ بيسزوت 
صیدا . 


e‏ السحاب الا خر مصطئى الرافعى . الطبمه‌السأبعه دار الكتابالعريسى 


۳۹ ۹۷۲( بیروت ‏ لبئان 


٢ ۸‏ طه حسین حیات ۰ انو رارت الطيعه 1لا ولی دار الاعتصام 


وفکو. فی ميزان الا سلام 1۹۲1م 


۲ ٤ 0 ا‎ 8 . ٣ 
e e e e a e E E EEE 


اسم اکٹ اب اسم المۇلسسف الطبعه دار النشسر 
)€ () 
ابق مخنه عباس ‌المقاد الطبعه‌الثانيه دارالكتاب العربى 
11۹م بیروت ‏ لبنان 
م العقاد فی معارک سامح كريسم الطبعه الا ولى ار القلم س بيروت 
الا د بی والغکريه O‏ لبنسان 
٣‏ على السفود | مصطفیى الزافعی ت دار العصور للطبح 
والنث 
( غ ) 
۽ م الغزو الغكرى اهدات د .عبد الصبور مرزوق مؤسسة مك للطباء 
ووسا گلسسه والاعلام ۰ 
۽ ج الغكر الاسلامى الحديث د . محمد اليهى الطبعه‌السادسه دار الغكر بيروت 
الحد بث وصلتة _ 19۷۳م البنان 
بالاستممارالعزبی 
فى النهضه العربيسه PAY‏ بیروت 
۹م فی الادب‌العریی عمس رالد سوقی الطبعه 'السابعه دار الغكر العربى 
الحد يث ۴مم 
ر( ك ) 
پم کتاب الہلال Î ENTE‏ ں ار الهلال. 
مصطض الرافعی 
حیاته وأد به 
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الطبعه دار الت#زر 
( ۴ () 
۳۸ لمحات من حياة عامر العقاد الطبعه الا ولى دار الکتاب العربی 
العقاف المجهوله ۸ م 
۽۳ ما يقال عن الاسلام ‏ عباسالعقاد | الطبمه الثاني ' دار الكتاب العريى 
۰ ۴11م بیروت ‏ لبنان 
ااا ا د کر الاق کے مکتیات الد ار 
لمكافح الاسلام : السمود يه للنشر 
o‏ المختار منادب صد رالد ین شرفالد ین e‏ د ار الكتاب العربى 
الزافضى .. 
۲ ۽ الساکین مصطغى الرافعي . الطبمه‌النضاجهة المكتبه التجاري الكبرى 
eA ۳ ۰‏ ۱۹۲۳ بمصسر. 
) کي مه : ومک ا بم 
۽ ا مصظغىالرافعصى ٠‏ بصطفىالشكته ‏ الطبعه الثاننه علم الكتب بيسسروت 
کاتبا عرییا ومفکرا ) ۸ھ مكتبة المتتبى القا هر . 
اسلاميا . ) 
الاد يبه والفكره ۰ لینان 
٤س‏ مع الرافعى الكشاتب ععرالد سوقى العام الجامعى س 
ومستخرج من حولیات كلية 9114م ` 
العلوم 
ب ج مغتریات على الا سلام احمد محمد جنال الطبعه التانيه د ار الفکر بیروت 


4Y‏ ات ۳ھ 
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الرافعى والاتجا عات 
الاسلایه فی آد یسه 
2 م نشأة النشر الحد يث 
وتطوره 


e-1‏ نقخی کتاب فی الشعر 


د . على عبد الحليممحمود 


العريى EEE E‏ والترجمسه 1 
عبد العزيز البشرى 
عمر الد قاق دار الشرق بیروت 
) مضطفی الرافعی ا 
. م الموسوعة الميسرة ‏ باشراف شفيق غربال الطبعه الثانيه ‏ مؤسسة فرانكلين 
( ٺ.) 


جامعة الامام محمك 
بن سعود الا سلام 


دار الفكر العریی 


بیروت ۽ لينان . 


Sansom. 


المقدمنسدة ۽ 
السابة فى الموضوع  .‏ 
الاب الأول 


ا فی اا 


مضت صت سے ت میا مص تی ست م ا ت ت مت ال 


الفصل الأول المتاب ak‏ رامال اللوم الوت 


المعامد الد ينيه وعلى راسہا الأزمر 


المكتات العاء 


التملي الا جنبى فی مصسسسر 
ابال الأتاتيب الا وليه وأشر ذ فا 
فى القضا ء على اى م المراكز لتجفيظ القرآن 


الفصل لتا : ۽ الششسروالغکسوى' 


ا E‏ 
المتحرره س ا السماوي 


1 اللات القيشيرية للد بن السيحى ‏ 
۰ وأثرعا فى بليلة العقول 
با الظن عى الا سلام وكثرة الجد ل بين 


الا والسلىيسن . 


1 ناف البحنف »> منهج البح ءالمحاولات 


رأ ) 


(Y=) 


(۱۰ -“۸( 


۹ 


.)۳۹-۱۱( 


١ 
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الفصل الرابح 


eA 


i‏ تالو عن القران 


0 قالوه عن الرسول ( صلی الله عه وسم ) 
الد س والتشكيك فى السنه 

الاعد اء لموقف الاسلام من المرأه 

بوقف الصواف من: ولا ء فی کتابه ر المخططات 


الاستعماري N‏ الاسلام ( 


ey بين الغتيان‎ i y1 .اوی"‎ 


ثشوبه معنی الجہاد وقيا م الا سلام بالسیف 
الم لغات الد ين التى تظ هر نورالا سلام 
وتنام ,المتحاططين عليه ” مغتريات على 1لا سلام” 


الحد يث النبوى فى نظر المستشرقين 


الف وح الا سلامپه آسباب ہا 


بعة,المطاعن التى تعر ,لها الستشرقون على الاسلام 


e. 


التقاليد الموروشة 


0 اليد ع والخرافات 


الاصلاے الد ينسى 


الاصلاح الد ينی تی تنجد 


محمد اقبال وحرکة الا صلا حیه 


۲ 


£ 


mA =. 
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1 الفصل.الثانى :شاه :التغليمي تقاف ا د نوبت تة ) 


o£ ۴ ٍ a 
شاعر الحسن ) هھ‎ 
o۸ الرافعى وشعرا* عصره‎ 
4 € الرافعى وافانى أ الشعب‎ 
19 من الشعر الى الكتابة‎ 
انشاء الجامعة ات‎ 
1۲ ۰ وتاریخ ١ں اب العرب‎ 
14 ` بين الرافعى وطه‎ 
RE  ەنەدو الاقضن تزكللة‎ 
Y٤ 2 الرافعى شاعر الطك‎ 
5 الرافتى وعبد الله فيفى: ۰ ا‎ 


YY ) ٠ ٠ ٠ بين الرافعى والعقان‎ 


1 > ١ ٠ نقه اجتماعينة‎ 


AY ٠ وفات تسه‎ 


ama, n mms aa ang e 


الفصل الا آثاره ه العلمية 


ak‏ داب تفرب 


تحت رابة القرآن 


ا سے 


الساكينن 


| ا القظم 


حذ يث القسر 
رسال الاحزان 


5 و 


: | e 
م‎ 
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على المبفنون: 
الفصل | الغالك: ا وخصائته القن مع 


2 زتحررعا مت من الصتاغة لني الى غلبت على الاد ب في 


العصرالمشانى“ 


1 اسلوب الرافعسى 

ڕ الراف ا 
الرافغى النترستل 

ال نر فی ادب الرافعى 


النشر الاد بى بين عصرين. 


ا احزكة تحر وانطسلاق - 
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ماهر الاتجاه الدينى فى أب الرافعى ۹ 
الفصل الأول : مقالاته فی الا صلاح الد يني ا (ar rY)‏ 
الاشراق الالهى وفلسفة الا سلام : ۳۷ 
اليمامتان ر فى. فلسفة المغازىوالغتوحات الاسلامية) _ (۲١‏ 
الاسراء والمعراج ‏ ۰ ) ¥ 
وحسی الهجرة ۰ 1a‏ 
ا ا ٤‏ 0 
مو الفقرر فى التصلح الاجى الاك 1۰ 
الاعات فاه 1۲ 
| الله ااي ۰ 1o‏ 
ان خر e‏ 11۸ 
شهر للثورة ( ظسفة الصمام) Ye‏ 
و الاسلام Y€ ٠‏ 
نة فن ر ۸ 
المرأة والميراف ٠‏ ۸۲ 
حجاب المرأة المسلمة | 1۸٦‏ 
الا جثييي : : ۸4 
لجوم البحسر ۰ 1۹۱ 
الفصل الثاني : ب الد يئيه )11~۹۳( 
اعجاز القرآن والبلاة البو ٠ ٠‏ 1۹۳ 
القرآن أ KE ٠‏ 
تاریخ القرآن جمعه وتد ويله . A4‏ 
القراءة وطرق الا ناء ٠‏ 
مغرد ات القرآن . e‏ 
الجنسية المريية فى القرآن [ | ۲ 


آد اب القرآن ' e‏ 


ss Fe 


القرآن والعلوم 

حقيقة الاعجاز 

أسلوب القرآن 

ثذم القرآن 

الحروف وأصواتها 

الكلمات وحروفہا 

الجمل وکلماتہا 

البلاغ النبويه 

اجتماع كلاح وقلته وصلى الله عليه وسلم ) 
ف الشعر عه على الله عايه و أم) 
تأثيره فى اللغه صلى الله عليه وسلم 
تسن البلا التوو يه 

كتاب تحت راية القرآن والرد على طه حسين 
فى كتابه ” فى الشعر الجاعلى” . 

ما عو المذ عب الجد يد ۰ 
اختلاف الرافعی معالمجدد ين 

قال انما اوتیته على علم بل عى فتنة 
عصبية طه حسين على الا سلام 

كتاب قى الشعر الجاعلى ( رأى لجنة العلما* فيه ) 
الخات 3 

الفهارس العام 

فهرس الا علام 

المصاد ر والمرا جسع 

فهرس الموضوعات 


